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เเต่ก็มีการวิพากษ์และอ้างอิง เเรงบันดาลใจนี้ เกิดจากการที่ทีม บก.ต้องอยู่ต่างประเทศเเละ
พบเห็นปรากฏการณ์ด้านศาสนา รวมทั้งวิธีการตีความที่ต่างไปจากความเข้าใจเดิม ซึ่งควร
จะถูกเอามาเขียนเเละถ่ายทอดเพื่อเเบ่งปันมุมมอง/ความรู้นี้ 

โดยระเบียบวิธีวิจัย ก็ยังเน้นไปทางมานุษยวิทยา/ชาติพันธุ์วรรณา (ethnography) คือ เน้น
ศึกษาที่ตัวคน/ชุมชน มองปรากฏการณ์ทางศาสนาภายใต้บริบทการเมือง วัฒนธรรมฯ 
มากกว่าการวิเคราะห์ตัวค าสอนในต าราล้วน ๆ 

วารสารนี้จะออกมาในรูปแบบ pdf เท่านั้น (e-journal) เพื่อสะดวกต่อการเผยเเพร่ เปิดให้
ดาวโหลดฟรี อาจเเนะน าให้บริจาคราว 1 USD (30 บาท) แต่ก็แล้วแต่ก าลัง ซึ่งจะไม่บริจาค
เลยก็ได้ เปิดรับบทความด้านศาสนา เช่น 

๏ ศาสนากับการเมือง ๏ ศาสนากับภาพยนตร์ 

๏ ความหลากหลาย/ความรุนเเรงในศาสนา 

๏ ศาสนากับศิลปะ  ๏ การท าศาสนาให้เป็นสินค้า 

๏ ศาสนากับเพศสภาพ เเละอีกมากมายเเล้วเเต่ผู้เขียนสนใจ 

วารสารจะออกปีละ 3 ฉบับ คือ เมษายน สิงหาคม เเละ ธันวาคม ดังนั้ นสามารถส่ง
บทความได้ตลอดทั้งปี ความยาวตั้งเเต่ 3-20 หน้า A4 เเนะน าให้ใช้อ้างอิงแบบ นาม ปี และ
บรรณานุกรมแบบ APA Style (แต่หากไม่สะดวกก็ไม่ต้องกังวล หากบทความได้รับการ
พิจารณา ทาง บก. จะปรับแก้ให้เอง) และผู้ส่งบทความ ไม่ต้องเสียค่าใช้จ่ายใด ๆ 

ส่งบทความได้ที่ Facebook Page : วารสารมานุษยวิทยาศาสนา 
หรือทางอีเมล์ asean_2015@yahoo.com 

บริจาคช่วยเหลือวารสารได้ที่ ธนาคารกสิกรไทย : 036-3-31935-1 
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บทบรรณาธิการ 

 

วารสารมานุษยวิทยาศาสนาฉบับนี้พิเศษกว่าเล่มก่อนๆ คือเผยเเพร่บทความที่ผ่าน
การพิจารณาในเว็บไซด์ไปทีละชิ้นโดยไม่ต้องรอออกเป็น PDF พร้อมกัน แต่เมื่อออกครบทุก
บทความแล้ว ก็จะมีการรวบรวมบทความทั้งหมดนั้นเป็นเล่มอีกที ซึ่งบทบรรณาธิการอาจ
ต้องอยู่ท้ายสุด เพราะเป็นการไล่ล าดับหน้าถัดจากบทความชิ้นอื่นๆ ที่ได้เผยเเพร่ไปก่อน
หน้าแล้ว ความเเปลกอันนี้ไม่ใช่เรื่องส าคัญอะไร และคิดว่าเป็นความคล่องตัวและข้อยกเว้น
ที่วารสารแบบ PDF จะท าได้ เพราะไม่ต้องรอทุกบทความแล้วตีพิมพ์พร้อมกันคราวเดียว
แบบที่วารสารฉบับกระดาษท ากัน 

ธีมหลักของฉบับนี้คือ "กษัตริย์ พระ และอ านาจความชอบธรรม" (King, Monk, 
and Legitimacy) ในทางวิชาการสังคมศาสตร์ เรื่องนี้ไม่ได้ใหม่เลย แต่ก็เป็นเรื่องที่ยังใช้
อธิบายปรากฏการณ์ทางสังคมได้อยู่ อาจมีค าถามว่า ความชอบธรรมทางศาสนา (religious 
legitimacy) เองก็ดูเหมือนจะเชย ในแง่ที่ว่า ยังจะมีคนเชื่ออยู่หรือ ว่าการสร้างภาพให้ตน
เป็นคนดี ผ่านการสนับสนุนศาสนาเป็นต้น จะช่วยให่้ตนได้รับสิทธิพิเศษหรือการยอมรับ
จากสังคม เหตุผลหนึ่งที่ศาสนายังท าหน้าที่รับใช้ความชอบธรรมพวกนี้ได้ อาจเป็นเพราะ
สังคมไทย (ทั้งในทางปฏิบัติและกรอบคิด) ยังก้าวไปไม่ถึงจริยธรรมแบบโลกวิสัย ที่มีความ
เป็นมนุษย์นิยมหรือโปรโมทเรื่องสิทธิมนุษยชนเป็นต้น 
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การประท้วงของนักเรียน นักศึกษาที่เกิดทุกภาคตั้งแต่เดือน พฤษภาคม เป็นต้นมา 
ช่วยเผยให้เห็นระยะห่างทางกรอบคิดของคนรุ่นใหม่และรุ่นเก่าได้จริงๆ แน่นอนว่า ไม่ใช่
การเหมารวมว่าคนรุ่นเก่าทกุคนต้องลา้หลัง เพราะมีคนเสือ้แดงจ านวนมากที่มคีวามคิดแบบ
เดียวกับเด็กรุ่นใหม่ อย่างไรก็ตาม หากติดตามการให้ความเห็นของคนรุ่นเก่า (ที่ถูกเรียกว่า 
สลิ่ม) กลับถกเถียงบนฐานคิดของความกตัญญู รู้หน้าที่ เกรงอกเกรงใจ รักษาวัฒนธรรม 
ขณะที่คนรุ่นใหม่หันไปถกเรื่องคนเท่ากัน อ านาจ เสรีภาพ ที่กล่าวถึงประเด็นนี้ก็เพื่อจะสื่อ
ให้เห็นว่า กรอบคิดเรื่อง ความชอบธรรมทางศาสนา ยังท างานได้ดีในวิธีคิดของคนรุ่นก่อน 
ขณะที่มันอาจไม่ function กับคนรุ่นใหม ่

บทความเรื่อง "การสร้างพระเครื่องสมเด็จจิตรลดากับการสร้างพระราชอ านาจน า
ทางศีลธรรมของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช" ของ อนล จกฺรปาณิ เป็น
ตัวอย่างที่ชัดเพื่อสะทอ้นว่า พระเครื่องไม่ใช่เเค่สญัลกัษณ์/วัตถุ ที่ถูกใช้เพื่อเคารพบูชาหรอืมี
ความศักดิ์สิทธิ์ แต่ยังแบกรับไว้ซึ่งอ านาจบารมีของผู้ท า รวมทั้งผู้ปลุกเสก ในกรณีที่ไปไกล
กว่านั้น หากผู้ท ามีบารมีมาก ก็ไม่จ าเป็นต้องผ่านพิธีปลุกเสก เพราะพิธีหรือพระสงฆ์
เกจิอาจารย์อาจช่วยปกปิดหรือบดบังบารมีของผู้ท าคนนั้นเสียก็ได้ 

บทความเรื่อง "แนวคิดทางศาสนากับการสร้างความชอบธรรมทางการปกครองของ
ชนชั้นปกครอง: การสถาปนากรุงรัตนโกสินทร์และการประดิษฐานพระราชวงศ์จักรีของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช" ของ จักรกฤษณ์ วิทย์สุภาเลิศ พาไปท า
ความรู้จักกับประวัติศาสตร์ช่วงต้นรัตนโกสินทร์ ความน่าสนใจของบทความนี้อยู่ตรงที่ ร.1 
ต้องหาชุดค าอธิบายใหม่เพื่อสร้างความชอบธรรมให้กับตนเองในฐานะผู้ขึ้นครองราชย์โดย
ไม่ได้เป็นผู้สืบเช้ือสายของกษัตริย์องค์ก่อนหน้า 

ปริทัศน์การ์ตูนเรื่อง “The Tale of The Princess Kaguya” โดย เจษฎา บัวบาล 
ท าให้เราเห็นหนังเรื่องนี้ในอีกมิติหนึ่ง นักรีวิวหนังทั่วไปมองว่าเป็นหนังที่สร้างขึ้นเพื่อสร้าง
ความเข้าใจของคนในครอบครัว พ่อแม่ควรปล่อยให้เด็กเติบโตในแบบที่เขาชอบ มิใช่บังคับ
เขา แต่เจษฎายังเสนอต่อไปว่า หนังเรื่องนี้ชี้ให้เห็นความไม่ส าคัญของศาสนา ซึ่งอาจตรงกับ
ความรู้สึกของบางคนในทุกยุค ที่มองว่า ความดี จริยธรรม หรือการด าเนินชีวิตที่มีความสุข
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จริง ไม่จ าเป็นต้องด าเนินไปตามหลักศาสนา ที่มากกว่านั้น ศาสนาต่างหากที่ท าให้คนไม่พบ
ความสุขหรือธรรมชาติที่แตกต่างของปัจเจกบุคคล 

บทความเรื่อง "ดอกบัว: สัญลักษณ์แห่งความอุดมสมบูรณ์และการหลุดพ้นทางพุทธ
คติ" โดย พระครูวรวิริยคุณ ให้ภาพของดอกไม้ซึ่งถูกน ามาใช้ตีความเพื่อเป็นสัญลักษณ์ของ
ศาสนาพุทธ เราจะเห็นการอ้างอิงค าสอนในคัมภีร์และดอกบัวในฐานะดอกไม้ที่มี
คุณประโยชน์ในชีวิตประจ าวัน 

บทความเรื่อง "จากลังกาสู่ล้านนา: อ านาจ คณะสงฆ์และการณ์พระราชอาณาจักร" 
โดย จักรกฤษณ์ วิทย์สุภาเลิศ สะท้อนถึงความสัมพันธ์ระหว่างกษัตริย์และพระสงฆ์ในพุทธ
ศาสนา ที่ต่างฝ่ายต่างสนับสนุนกันเพื่อรักษาสถานะพิเศษของกันและกัน ความแปลกใหม่
ประการหนึ่งของบทความนี้คือ ท าให้เราทราบว่า ลังกาวงศ์ไม่เพียงแต่มีบทบาทส าคัญ (ใน
ฐานะพุทธเถรวาทที่อ้างว่าจริงแท้) ในนครศรีธรรมราช หรือภาคกลางเท่านั้น ในภาคเหนือ
เองก็กลับมีอิทธิพลของลังกาวงศ์อยู่มาก 

บทความเรื่องสุดท้ายคือ "พระโพธิสัตว์มนุษย์นิยมในมูลนิธิฉือจี้ ก้าวใหม่ที่ก้าวไปเพื่อ
รับใช้สรรพสัตว์" ของ ณรงค์ สังขวิจิตร แม้เรื่องนี้จะเป็นการให้ข้อมูลพื้นฐาน แต่ก็ช่วยให้
ชาวพุทธไทยได้รู้จักองค์กรศาสนาใหม่ๆ ซึ่งแทบไม่เป็นที่รู้จักในสังคมเถรวาทที่เน้นพระสงฆ์
เป็นใหญ่ และการเน้นท างานช่วยเหลือสังคมก็ช่วยให้ฉือจี้เผยเเพร่ไปได้ทั่วโลกจนเป็นที่รู้จัก
ในนามองค์กรพุทธนานาชาติ ซึ่งอย่างน้อยที่สุดก็เป็นตัวอย่างหนึ่งของการเอาแนวคิดเรื่อง
เมตตากรุณามาท าให้เป็นรูปธรรมผ่านการบริหารองค์กรและนโยบายเพื่อสาธารณะได้ 

 

------------------------------------------- 

เเพร กนกวรรณ 
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พระราชอ านาจของสถาบันกษัตริย์ภายใต้รัฐธรรมนูญหลังการอภิวัฒน์สยาม 2475: การ
สร้างพระเครื่องสมเด็จจิตรลดากับการสร้างพระราชอ านาจน าทางศีลธรรมของ

พระบาทสมเด็จพระเจา้อยู่หัวภูมิพลอดลุยเดช  

 

อนล จกฺรปาณ ิ

 

บทน า  

ที่ ม าท างอ านาจของสถาบั นกษั ตริย์ ไทย ภายใต้ การน าของกษั ตริย์ ห รือ
พระมหากษัตริย์1 แต่โบราณล้วนมาจากการอ้างอิงทางอ านาจฝ่ายศาสนจักร ไม่ว่าจะเป็น
ศาสนาพราหมณ์-อินดูและศาสนาพุทธ คติเทวราชาหรือสมมติเทพแบบพราหมณ์-อินดูหรือ
คติธรรมิกราชา คือ พระโพธิสัตว์ผู้เปี่ยมบารมใีนทางพทุธศาสนา คติทางศาสนาเหล่านี้สง่ผล
ให้สถาบันกษัตริย์ของไทยด ารงอยู่สืบต่อไปได้ คติและความเชื่อทางศาสนาเหล่านี้สร้าง
ค าอธิบายของการก าเนิดขึ้นของสถาบันกษัตริย์หรือองค์กษัตริย์อันเป็นผู้น าของชุมนุมชน 
ผ่านงานวรรณกรรมต่าง ๆ เช่น พระสูตรในพระไตรปิฎกของศาสนาพุทธ คือ อัคคัญญสูตร 
ที่อธิบายการก าเนิดขึ้นของกษัตริย์2 หรือคัมภีร์ทางศาสนาพราหมณ์ -อินดูที่มีปกรณัม
                                                           

1 พระมหากษัตริย์เป็นค าท่ีถูกใช้ภายหลังการปฏิวัติสยาม 2475 ปรากฎครั้งแรกในร่าง
รัฐธรรมนูญฉบับแรกแห่งราชอาณาจักรสยาม พุทธศักราช 2475 โดยใช้แทนค าว่า “กษัตริย์” เนื่อง
ด้วยกษัตริย์อยู่ในฐานะท่ีเป็นท่ีเคารพยกย่อง (ณัฐพล ใจจริง, 2556, น. 12) 

2 พระไตรปิฎกฉบับหลวง เล่มท่ี 11 พระสุตันตปิฎก เล่มท่ี 3 ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค 
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เกี่ยวกับเทพที่ท าหน้าที่หรือเป็นสัญลักษณ์แทนแห่งความเป็นผู้น าของชุมนุมชนภาวการณ์
ดังกล่าวนี้อธิบายพระราชฐานะของกษัตริย์ในแง่มุมที่แตกต่างกันไป แต่ไม่สามารถอธิบาย
ในทางวิชาการแบบตะวันตกได้ เพราะภาวการณ์เหล่านี้ล้วนถูกอธิบายและพรรณาถึงด้วย
ความศักด์ิสิทธิ์ แตะต้องไม่ได้แต่เพียงเท่านั้น  

ดังนั้นเพื่อการสร้างความเข้าใจภาวการณ์ดังกล่าวในทางวิชาการ จึงจ าเป็นต้องน า
ทฤษฎีของ Max Weber นักสังคมวิทยาชาวเยอรมันมาจับกับแนวคิดดังกล่าว ในช่วงเวลา
แห่งการเริ่มต้นของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราช และการล่มสลายของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราช 
จนถึงภายหลังการปฏิวัติการปกครอง พ.ศ. 2475 โดยเฉพาะอย่างยิ่งภายหลังการปฏิวัติการ
ปกครอง 15 ปี ราชส านักและฝ่ายกษัตริย์นิยมพยายามอย่างมากในการรื้อฟื้นแนวคิดต่าง ๆ 
เกี่ยวกับพระราชอ านาจของกษัตริย์ในยุคก่อนสมัยใหม่มาปรับใช้ให้เข้ากับยุคสมัยแห่งความ
เปลี่ยนแปลงที่ก าลังเกิดขึ้น  

แต่ก่อนที่จะน าทฤษฎีทางตะวันตกมาร่วมวิเคราะห์อ านาจเชิงบารมีหรืออ านาจของ
สถาบันกษัตริย์นั้นควรจะเข้าใจในแนวคิดและความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันกษัตริย์และ
สถาบันศาสนาเสียก่อน สถาบันทั้งสองมีความสัมพันธ์ในรูปแบบที่พึ่งพาอาศัยและเป็น
ความสัมพันธ์ต่างตอบแทน กล่าวคือ ฝ่ายพุทธจักรให้การยอมรับในสิทธิอันชอบธรรมในการ
ปกครองของฝ่ายอาณาจักร ในขณะเดียวกันฝ่ายอาณาจักรได้ให้การอุปถัมภ์ค้ าจุนฝ่ายพุทธ
จักรอันประกอบด้วยคณะสงฆ์เป็นอาทิ ดังนั้นความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันทั้งสองจึงแนบ
แน่นไม่สามารถแยกขาดออกจากกันได้ 

การให้การยอมรับจากสถาบันสงฆ์อันเป็นอ านาจแห่งฝ่ายพุทธจักรแก่กษัตริย์ในการ
ขึ้นครองศิริราชสมบัติถือเป็นการสร้างความชอบธรรมให้แก่องค์กษัตริย์ เครื่องมือที่สถาบัน
สงฆ์ใช้ในการสร้างความชอบธรรมกับการก้าวขึ้นสู่อ านาจของกษัตริย์คือเครื่องมือทาง
ศีลธรรมเรียกว่า ‘บารมี’ บารมีเป็นเครื่องมือทางการเมืองประการหนึ่งตั้งแต่ช่วงการ
สถาปนาพระราชวงศ์ปราสาททอง โดยสมเด็จพระเจ้าปราสาททองตั้งแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยา 
(เอนก มากอนันต์, 2550, น. 54) การสถาปนาพระราชอ านาจทางการปกครองขององค์
ปฐมบรมราชจักรีวงศ์ คือการใช้คติพระอินทร์ในพุทธศาสนาเพื่อสร้างความชอบธรรม
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ทางการปกครอง ด้วยคติพระอินทร์ในพุทธศาสนามิใช่สิ่งสร้างของปรมาตมันตามคติ
พราหมณ์-ฮินดู มิได้มีภาวะความเป็นอมตะ เป็นเจ้าหรือเทวราชผู้ปกครองสวรรค์ไปตลอด
กาล พระอินทร์ในคติทางพุทธศาสนาเป็นโอปปาติกะ3 ที่ถือก าเนิดด้วยก าลังแห่งกุศลกรรม
และสามารถผลัดเปลี่ยนหมุนเวียนได้หากหมดบุญ ดังนั้นพระอินทร์ตามคติทางพุทธศาสนา
จึงเป็นเพียงต าแหน่งหนึ่งที่บุคคลสามารถหมุนเวียนเปลี่ยนผ่านเข้าสู่ต าแหน่ง ได้ (ชัยชาญ 
จารุกลัส, 2548, น. 13-16) 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ จึงทรงใช้คติทางพุทธศาสนานี้ในการประกอบ
สร้างความชอบธรรมในการก้าวขึ้นสู่อ านาจโดยมีสถาบันสงฆ์ให้การรับรอง แต่เมื่อทรงขึ้น
ครองราชย์แล้ว พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ ทรงเปลี่ยนการขับเน้นจากเรื่องการ
บ าเพ็ญบารมีเพื่อการเป็นสมมติเทวราชผู้ปกครองดาวดึงส์ภพบนเขาพระสุเมรุ  เป็นการแผ่
ขยายบารมีทางศีลธรรมขององค์บรมธรรมิกราชาหรือพระเจ้าจักรพรรดิราชเหนืออาณาจักร
รอบข้างแทน 

บารมีขององค์กษัตริย์ในช่วงก่อนยุคสมบูรณาญาสิทธิราชคือบารมีในรูปแบบทาง
ศีลธรรม ที่พร้อมจะสั่งสอนหรือให้การแนะน าผู้น าแห่งรัฐรอบข้างด้วยเพราะทรงเมตตาต่อ
เหล่าสรรพสัตว์ แนวคิดเรื่องบารมีดังกล่าวมีความแนบแน่นกับสถาบันศาสนาภายใต้สถาบัน
สงฆ์ ต่อมาเมื่อเข้าสู่ยุคสมบูรณาญาสิทธิราชโดยการพยายามรวมศูนย์อ านาจรัฐเข้าสู่
ส่วนกลางคือองค์กษัตริย์ในช่วงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว แนวคิด
เรื่องบารมีมีความเปลี่ยนแปลงไป จากภาวะผู้มีบุญญาธิการผู้ทรงธรรมโดยแม้จะทรงมีพระ
ราชอ านาจล้นพ้นแต่กลับถูกก ากับด้วยพระมนูธรรมศาสตร์และหลักธรรมทางพุทธศาสนา  

(Dhani Nivat, 1947) 

แต่เมื่อถึงครั้งในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว พระองค์ทรงมี
พระบรมราชวินิจฉัยเกี่ยวกับอ านาจทางการปกครองของสถาบันกษัตริย์ว่า “อ านาจการ
ปกครองของกษัตริย์เป็นอ านาจล้นพ้น ไม่จ าต้องเอาอย่างธรรมเนียมของคนในยุโรปหรืออื่น
                                                           

3 โอปปาติกะ หมายถึง ผู้เกิดผุดขึ้นโดยไม่ต้องอาศัยพ่อแม่ อาศัยอดีตกรรม ได้แก่ เทวดา 
พรหม สัตว์นรก เปรต อสุรกาย (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556) 
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ใด”4 การมีพระบรมราชวินิจฉัยประการนี้เป็นการอธิบายถึงเรื่องอ านาจและบารมีของ
กษัตริย์ที่เปลี่ยนแปลงไปจากคติเก่า คืออเนกชนนิกรสโมสรสมมติอันเป็นแนวคิดทาง
การเมืองที่อ้างอิงกับทางพุทธศาสนาดั้งเดิม โดยแนวคิดดังกล่าวมีที่มาจากพระสูตรทางพุทธ
ศาสนาชื่อ อัคคัญสูตร อันเป็นพระสูตรที่กล่าวถึงการล่มสลายของมนุษยพิภพด้วย
ไฟบรรลัยกัลป์และการก าเนิดขึ้นของมนุษย์ รวมถึงการก าเนิดขึ้นของมหาชนสมมติหรือ
กษัตริย์องค์แรกของโลก ผ่านการคัดเลือกโดยชุมนุมชนและยกอ านาจในการปกครองหรือ
แก้ไขข้อพิพาทแก่ผู้นั้น ในพระสูตรดั้งเดิมจะระบุถึงองค์ปฐมกษัตริย์ว่า เป็นสัตว์ผู้ประเสริฐ 
แต่ในช่วงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ ทรงมีพระบรมราชโองการให้มีการ
ประพันธ์งานวรรณกรรมไตรภูมิขึ้นใหม่ คือ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา อันถือเป็นการตีความ
เรื่องปฐมกษัตริย์ของมนุษยภพใหม่จากสัตว์ผู้ประเสริฐเป็นพระโพธิสัตว์ อีกทั้งมีการอธิบาย
เพิ่มเติมในเนื้อหาของอัคคัญญสูตรอีกด้วยว่า ปฐมกษัตริย์ของมนุษยภพคือพระอดีตชา ติ
ขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าโคตม ครั้งยังทรงด ารงพระราชฐานะเป็นพระโพธิสัตว์
ในต้นภัทรกัปป์น้ี (พระยาธรรมปรีชา, 2520, น. 69) 

ความเปลี่ยนแปลงทางสังคมในช่วงเวลาดังกล่าวท าให้ความคิดเรื่องบารมีและอ านาจ
ของสถาบันกษัตริย์เปลี่ยนแปลงไป ลักษณะทางแนวคิดเกี่ยวกับอ านาจและบารมีของ
พระบาทสม เด็ จพ ระจุลจอม เกล้ า เจ้ าอยู่ หั วมี ความคล้ ายคลึ งกับแนวคิด เรื่ อ ง
สมบูรณาญาสิทธิราชย์ของตะวันตก5 และเป็นไปสืบมาจนถึงช่วงรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ทรงรับรู้ถึงกระแสแห่งความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองที่เกิดขึ้น
หลายแห่งทั่วโลกรวมทั้งวิกฤตการณ์ทางเศรษฐกิจที่สร้างผลกระทบต่อสถาบันกษัตริย์และ
สังคมแวดล้อม (นครินทร์ เมฆไตรรัตน์, 2553, น. 45) ด้วยแนวโน้มแห่งการเปลี่ยนแปลง
ทางการเมื องที่ มี การล้มล้ างสถาบันกษัตริย์ ในหลายแห่ ง ท าให้ องค์กษั ตริย์ คื อ

                                                           
4 ดู พระราชด ารัสในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงแถลงพระบรมราชาธิบาย

แก้ไขการปกครองแผ่นดิน; และ นครินทร์ เมฆไตรรัตน์, ความคิด ความรู้ และอ านาจการเมืองในการ
ปฏิวัติสยาม 2475 หน้า 83-83 อ้างแล้วใน ณัฐพล ใจจริง (2556, น. 13) 

5 ดู ภัทรวดี ชินชนะ, สมบูรณาญาสิทธิราชย์ (ฐานข้อมูลการเมืองการปกครองสถาบัน
พระปกเกล้า: http://bit.ly/2Qdn1zM) 
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พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าฯ ทรงต้องคิดหาแนวทางในการปฏิรูปหรือปรับเปลี่ยน
แนวความคิดทางการเมืองแบบในปัจจุบัน  ที่สืบทอดมาแต่ครั้งการเริ่มต้นแห่งรัฐ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์ ที่มีแนวคิดค่อนไปทางสัมบูรณนิยม (Absolutism) การปฏิรูป
เปลี่ยนแปลงครั้งนี้เป็นการหวนกลับไปถึงแนวคิดที่เกิดขึ้นตั้งแต่ครั้งรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟ้าฯ คือ “อเนกชนนิกรสโมสรสมมติ” โดยอาศัยแนวคิดที่ว่า พระมหากษัตริย์
ทรงถูกเลือกจากชุมนุมชนทางการเมือง โดยชุมนุมชนทางการเมืองได้มอบสิทธิและอ านาจ
ในการป้องปรามและจัดการข้อพิพาทต่าง ๆ ให้แก่องค์มหาสมมติ ดังที่เคยกล่าวไว้ข้างต้น  

การปฏิรูปแนวคิดทางการเมืองนี้เป็นไปเพื่อการพยายามบอกกล่าวแก่สาธารณชน
และปัญญาชนทั้งฝ่ายขวาและฝ่ายซ้ายว่า สถาบันกษัตริย์ภายใต้พระบรมโพธิสมภารของ
ราชวงศ์จักรีมีกฎหมายที่คอยควบคุมการใช้อ านาจของกษัตริย์ แม้กษัตริย์จะมีอ านาจล้นพ้น 
แต่มิได้ทรงใช้อ านาจนั้นตามพระราชอัธยาศัย หากแต่ถูกควบคุมด้วยกฎหมายที่ไม่เป็นลาย
ลักษณ์อักษร คือพระมนูธรรมศาสตร์และหลักธรรมทางพุทธศาสนา ส่วนการเลือกตั้งแบบ
สมัยใหม่ที่เริ่มมีการเปลี่ยนแปลงเกิดขึ้นในหลายแห่ง ในที่นี้พระยามโนปกรณ์นิติธาดา 
นายกรัฐมนตรีฝ่ายกษัตริย์นิยมและประธานคณะอนุกรรมการร่างรัฐธรรมนูญตามพระราช
ประสงค์ ให้ค าอธิบายเกี่ยวกับคติอเนกชนนิกรสโมสรสมมติหรือการที่กษัตริย์ถูกยกและเชิด
ชูจากชุมนุมชนให้ขึ้นเป็นผู้น าและมอบอ านาจทั้งหลายแก่พระองค์ ว่า “อันที่จริงความ
ตอนต้นในมาตรา [ว่าด้วยอ านาจอธิปไตย] นี้ ว่าโดยลักษณะส าคัญแล้วเป็นการยกเอา
ประเพณีของเราแต่โบราณขึ้นกล่าวซ้ าเท่านั้นเอง คออ ้้าเราค้นดหนนังสออโบราณ พระนาม
พระเจ้าแผ่นดินก็ตามขนบธรรมเนียมราชประเพณีราชาภิเศกก็ตาม จะปรากฏว่าความตอน
หนึ่งในพระนามพระเจ้าแผ่นดินนั้นมีว่า อเนกนิกรสโมสรสมมต และในพิธีบรมราชาภิเษกก็
มีพราหมณ์และข้าราชการผู้ ใหญ่ ถวายเครื่องราชกกุธภัณฑ์  ซึ่ งเป็นสิ่ งที่ แสดงว่า 
พระมนากษัตริย์เสด็จขึ้นเ้ลิง้วัลยราชสมบัติด้วยประชาชนอัญเชิญเสด็จขึ้น  หาได้เสด็จ
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เถลิงถวัลยราชสมบัติโดยพระราชอ านาจที่มาจากสวรรค์อย่างต่างประเทศบางแห่งเข้าใจไม่ 
ทั้งนี้เป็นการแสดงว่า อ านาจอธิปไตยนั้นมาแต่ปวงชน”6 

จากข้อความที่ได้ท าการเน้นไว้นี้ สะท้อนแนวคิดเกี่ยวกับการขึ้นครองสิริราชสมบัติ
ของสมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึกที่ตอบรับค ากราบบังคมทูลเชิญของมุขมนตรีและสมณ
ชีพราหมณ์ในคราวที่กรุงธนบุรีเกิดความวุ่นวายจนอาจท าให้พระศาสนาเสื่อมหายและพระ
ราชอาณาจักรล่มสลาย7  

แม้ว่าพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าฯ จะมิได้ทรงได้รับการกราบบังคมทหลเชิญจากปวง
ชนโดยแท้จริงดังเช่นองค์ปฐมบรมราชจักรีวงศ์ แต่พระองค์ทรงเชื่อว่าการที่พระองค์และ
องค์บูรพกษัตริย์แต่เก่าก่อนได้ทรงครองสิริราชสมบัติสืบมา ล้วนแล้วเป็นไปตามความ
เห็นชอบของปวงชนและราษฎร ดังนั้นสิ่งที่บังเกิดขึ้นนี้สามารถอนุมานได้ว่าสถาบันกษัตริย์
ภายใต้พระบรมราชวงศ์จักรีได้รับการกราบบังคมทูลเชิญจากปวงชนแลราษฎรให้ปกครอง
และพิทักษ์รักษาอาณาประชาราษฎร์ให้พ้นภัย  

ความเปลี่ยนแปลงทางแนวคิดทางการเมืองเกิดขึ้นคราหนึ่งแล้วในช่วงการเข้าสู่รัฐสม
บูรณาญาสิทธิราชจากคติทางพุทธศาสนา อันเกี่ยวเนื่องกับแนวคิดทางการเมืองสู่แนวคิด
แบบสัมบูรณนิยมแบบตะวันตก ในขณะที่ช่วงปลายของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย์และช่วง
หลังการเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 คติทางการเมืองเชิงพุทธศาสนาเรื่อง อเนก
ชนนิกรสโมสรสมมติ ยังคงด ารงอยู่อีกทั้งคติทางศาสนาอื่น ๆ ที่เคยปรากฎขึ้นในช่วงรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าปรากฎขึ้นอย่างเด่นชัดในช่วงหลังการอภิวัฒน์สยาม 2475 
หลักฐานส าคัญที่เป็นประจักษ์พยานของการหวนคืนของคติแต่โบราณ คือ งานพระนิพนธ์
อันต่อมาถูกบรรยายเป็นกรณีพิเศษเพื่อถวายแด่ยุวกษัตริย์ทั้ง 2 พระองค์พร้อมทั้งพระราช

                                                           
6 ค าแถลงประธานอนุกรรมการร่างรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรสยาม ใน “รายงานการ

ประชุมสภาผู้แทนราษฎรท่ี 34/2475 (วิสามัญ) วันพุธท่ี 16 พฤศจิกายน 2475 หน้า 359 (ณัฐพล ใจ
จริง, 2556, น. 14-15) 

7 ส าเนาเอกสารหนังสือสมุดไทยด า เลขท่ี 14 หมู่จดหมายเหตุ ร.1 ไม่ปรากฏ จศ. ชื่อ พระ
ราชประวัติ ร.1 ส าหรับบรรจุพระฤกษ์ ส านักหอสมุดแห่งชาติ. กรุงเทพฯ: 2527, หน้า 7 
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มารดา คือ สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวอานันทมหิดลและพระวรวงศ์เธอพระองค์เจ้าภูมิพลอดุลย
เดชพร้อมทั้งพระราชมารดา งานพระนิพนธ์ดังกล่าวเป็นของพระวรวงศ์เธอ กรมหมื่นพิทย
ลาภพฤฒิยากร ที่ทรงค้นหาแนวคิด อเนกชนนิกรสโมสรสมมติ ขึ้นมาเพื่อพยายามสร้าง
ความเข้าใจว่า แท้จริงแล้วระบบแบบตะวันตก คือ รัฐธรรมนูญ เรามีรัฐธรรมนูญที่ไม่เป็น
ลายลักษณ์อักษรคือพระมนูธรรมศาสตร์และหลักธรรมทางพุทธศาสนา งานดังกล่าวมีชื่อว่า 
The Old Siamese Conception of the Monarchy (Breuilly, 2011, p. 478) 

แนวคิดดังกล่าวมีการน ามาดัดแปลงเพื่อการปฏิบัติอย่างชัดเจนในช่วงรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมพิลอดุลยเดช (พระบรมราชอิสิริยยศ ณ ขณะนั้น) ภายหลัง
การรับพระราชพิธีบรมราชภิเษกและเสด็จผ่านพิภพเป็นพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ 
แล้ว การน าคติทางพุทธศาสนาอันเก่าแก่กว่าแต่ครั้งองค์ปฐมบรมราชจักรีวงศ์ทรงเคย
บัญญัติไว้มาปรับใช้เข้ากับสถานการณ์ ณ ขณะนั้นรวมกับการที่ทรงคิดค้นหาหนทางในการ
สถาปนาพระราชอ านาจทางศีลธรรมส่วนพระองค์ขึ้นมา เป็นการน าคติดังกล่าวมาใช้งาน
อย่างมีประสิทธิภาพสูงสุด  

การศึกษาเกี่ยวกับประเด็นทางอ านาจของสถาบันกษัตริย์โดยเฉพาะภายใต้การน า
ของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ จ าเป็นต้องน าทฤษฎีของ Max Weber นักสังคม
วิทยาชาวเยอรมันมาพิจารณากับแนวคิดดังกล่าวเหล่านี้ Max Weber ได้มีการพูดถึงทฤษฎี
ทางสังคมวิทยาประการหนึ่งคือ ทฤษฎีสังคมวิทยาแห่งการครอบง า (Sociology of 
Dominations) (Dhani Nivat, 1947) โดยทฤษฎีดังกล่าวมีการพูดถึงหลักการทางอ านาจ
ของผู้น าอันประกอบไปด้วยหลัก 3 ประการ คือ (1) อ านาจอันมาจากขนบธรรมเนียม
ประเพณี (Traditional Authority) (2) อ านาจตามกฎหมายและหลักความเป็นเหตุเป็นผล 
(Legal-Rational Authority) และ (3) อ านาจเชิงบารมี (Charismatic Authority) 

หลักการ 3 ประการที่ ว่ าด้ วยอ านาจนี้ สามารถอธิบายพระราชฐานะของ
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ ได้เป็นอย่างดีว่า เพราะเหตุใดยามที่สถาบันกษัตริย์ที่
มิ ได้ มี อ าน าจท างการปกครองอย่ างสมบู รณ์ ดั ง เช่ น ช่ ว งต้ น แห่ งการก่ อตั้ งรั ฐ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์ แต่กลับเปี่ยมล้นด้วยอ านาจทางศีลธรรมหรืออ านาจเชิงบารมีในช่วง
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รัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ และกลายเป็นภาพแทนของสถาบัน
กษัตริย์นับแต่นั้นเป็นต้นมา ก่อนอื่นต้องพินิจไปที่การเสด็จขึ้นครองราชย์ของในหลวง
รัชกาลที่  9 เสียก่อน หากว่าตามทฤษฎีของ Max Weber ประการแรกอ านาจทาง
ขนบธรรมเนียมประเพณีพระองค์ทรงมีอยู่อย่างแน่นอนตามวัตรปฏิบัติที่มีการสืบทอดกันมา
ตั้งแต่ครั้งตั้งกรุงรัตนโกสินทร์เป็นราชธานีแห่งใหม่ ประการต่อมา อ านาจทางกฎหมายและ
หลักความเป็นเหตุเป็นผล การเสด็จขึ้นครองราชย์ของในหลวงรัชกาลที่ 9 เป็นไปตามกฎ
มณเฑียรบาลและหลักกฎหมายการสืบราชสันตติวงศ์อันเป็นส่วนหนึ่งของกฎมณเฑียรบาล
ของไทย ถูกตราขึ้นในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว อันยังอยู่ใน
ช่วงเวลาแห่งการปกครองแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ ในปี พ.ศ. 24678 หลักการทาง
อ านาจเพียง 2 ใน 3 ของ Max Weber นี้เพียงพอต่อการเสด็จขึ้นครองราชย์ของในหลวง
รัชกาลที่ 9 แล้วทั้งหลักการทางกฎหมายและขนบธรรมเนียมประเพณี  

แต่การมีอ านาจทั้ง 2 ประการของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ อาจไม่เพียงพอต่อ
การสร้างพระราชอ านาจในภาวะทางการเมือง ที่สถาบันกษัตริย์สูญเสียบทบาททาง
การเมืองในปริมณฑลทางการเมืองที่ในยุคสมบูรณาญาสิทธิราชย์เคยรุ่งเรืองและเปี่ยมด้วย
อ านาจอย่างล้นเหลือ ท าให้พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ จ าเป็นที่จะต้องสร้างหลักการ
ทางอ านาจประการสุดท้ายขึ้นเพื่อฟื้นฟูหรือสถาปนาพระราชอ านาจของสถาบันกษัตริย์ให้
กลับคืนมาดั่งเก่า เพียงแต่ในห้วงเวลาดังกล่าวนั้น การจะฟื้นฟูพระราชอ านาจแบบยุค
สมบูรณาญาสิทธิราชย์นั้นไม่สามารถที่จะเป็นไปได้เลยเพราะเงื่อนไขทางการเมือง ดังนั้น
การสถาปนาพระราชอ านาจน าในเรื่องทางสังคมสงเคราะห์และงานด้านสาธารณประโยชน์
จึงเป็นทางเลือกที่มีประสิทธิภาพในการฟื้นฟูพระราชอ านาจให้กลับคืนมาได้ เพราะด้วย
อ านาจทั้ง 2 ประการตามที่ Max Weber ได้กล่าวถึงนั้นพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ 
ทรงมีอยู่อย่างเต็มเปี่ยมอันจะเป็นประโยชน์แก่การสร้างอ านาจเชิงบารมีของพระองค์ได้  
การนั้นเป็นการสร้างอ านาจทางบารมี ‘ส่วนพระองค์’ ภายหลังที่ทรงขึ้นครองสิริราชสมบัติ
แล้วจึงเป็นสิ่งที่ง่ายกว่าการคิดฟื้นฟูพระราชอ านาจทางการเมืองแบบเก่า  
                                                           

8 รังสิทธิ์ วรรณกิจ และ จเร พันธุ์เปรื่อง, การสืบราชสันตติวงศ์ (ฐานข้อมูลการเมืองการ
ปกครองสถาบันพระปกเกล้า: http://bit.ly/2SnVDBA ) 
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แม้จะมีการเคลื่อนไหวทางความคิดของปัญญาชนฝ่ายขวาและราชส านักในช่วงปลาย
ทศวรรษ 2480 ต่อเนื่องจนถึงทศวรรษ 2490 แต่กลับปฏิเสธไม่ได้ว่าพระราชอ านาจและ
ความศักดิ์สิทธิ์ของสถาบันกษัตริย์ในช่วง 25 ปีแรกแห่งการปฏิวัติกลับลดลงอย่างชัดเจน
จนกระทั่งสถานการณ์ทางการเมืองในช่วงปลายทศวรรษ 2490 ต่อเนื่องถึงทศวรรษ 2500 
ที่มีความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองในระดับมหภาคอย่างชัดเจน ส่งผลให้พระราชอ านาจ
และความศักดิ์สิทธิ์ของสถาบันกษัตริย์เริ่มได้รับการฟื้นฟูขึ้นอีกครั้ง แม้สถาบันกษัตริย์
ภายหลังการอภิวัฒน์สยามหรือการเปลี่ยนแปลงการปกครองโดยคณะราษฎร เมื่อ พ.ศ. 
2475 จะมีฐานะที่ตกต่ าลงเป็นอย่างมากโดยเฉพาะในช่วง 15 ปีแรกหลังการเปลี่ยนแปลง
การปกครอง แต่ภายหลังจากการบรรยายของพระองค์เจ้าธานีนิวัติ กรมหมื่นทิพยลาภพฤฒิ
กร ดังที่ได้กล่าวไว้แล้วข้างต้น จะสร้างความเปลี่ยนแปลงอย่างมหาศาลแก่สถาบันกษัตริย์
และสังคมการเมืองไทยภายหลังการสิ้นสุดลงของสงครามโลกครั้งที่ 2 

การฟื้นฟูพระราชอ านาจของสถาบันกษัตริย์รัชกาลที่ 9 : อ านาจทางศีลธรรม (Moral 
Authority) และอ านาจเชิงบารมี (Charismatic Authority)  

ภายหลังการสิ้นสุดลงของสงครามโลกครั้งที่ 2 ในภูมิภาคเอเชีย เป็นช่วงเวลา
เดียวกันกับที่ พ ระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หั วภูมิพลอุลยเดชเสด็จผ่ านพิภพ เป็น
พระมหากษัตริย์แห่งราชอาณาจักรไทย ในช่วงแรกของการเสด็จขึ้นเถลิงถวัลย์สิริราชสมบัติ
นั้น เป็นช่วงเวลาที่พระองค์ก าลังหาต าแหน่งแห่งที่ของพระองค์ในปริมณฑลทางการเมืองที่
พระราชอ านาจของสถาบันกษัตริย์ภายใต้รัฐธรรมนูญมิได้มีอยู่จริงในทางปฏิบัติ พระองค์
เริ่มหาต าแหน่งแห่งที่ในปริมณฑลทางการเมืองที่จะทรงสามารถบังคับใช้ ‘อ านาจทาง
ศีลธรรม’ ที่ทรงรับรู้มาจากการฟังบรรยายของพระองค์เจ้าธานีนิวัติ เมื่อเดือนมีนาคม พ.ศ. 
2489 (Dhani Nivat, 1947) การกระจายและการบังคับใช้ ‘อ านาจทางศีลธรรม’ ส่วน
พระองค์ โดยเริ่มต้นจากการเสด็จพระราชด าเนินเยี่ยมเยือนราษฎรในพื้นที่ต่างจังหวัดในปี  
พ.ศ 2498 (ปราการ กลิ่นฟุ้ง, 2551, น. 3) แม้การเสด็จพระราชด าเนินแปรพระราชฐาน
ของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ และสมเด็จพระราชินีนาถสิริกิติ์จะเริ่มต้นขึ้น
ตั้งแต่ป ีพ.ศ. 2493 โดยทรงเสด็จพระราชด าเนินแปรพระราชฐานไปพ านักที่พระราชวังไกล
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กังวล อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ การเสด็จพระราชด าเนินแปรพระราชฐาน
ดังกล่าวจึงหมายรวมถึงการปฏิบัติพระราชกรณียกิจแบบย่อม ๆ ผ่านการมีพระราช
ปฏิสันถารกับชาวบ้านในบริเวณโดยรอบพระราชวังไกลกังวลและราษฎรในจังหวัดเพชรบุรี
เป็นต้น แต่กระนั้นการส าแดงพระองคใ์นฐานะของผู้ทรงบารมีและอ านาจทางศีลธรรมสูงสุด
กลับเริ่มต้นขึ้นอย่างเป็นทางการในช่วงทศวรรษที่ 2500 เป็นต้นมา ภายใต้การบริหารงาน
ของรัฐบาลจอมพล สฤษดิ์ ธนะรัชต์ ที่มีการส่งเสริมให้พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวและ
พระบรมวงศานุวงศ์เสด็จพระราชด าเนินทั้งภายในประเทศและต่างประเทศในฐานะประมุข
แห่งรฐั โดยมีการส าแดงพระองค์ในแต่ละปริมณฑลที่แตกต่างกัน การส าแดงพระองค์ในการ
เสด็จพระราชด าเนินไปยังพื้นที่ชนบทของประเทศไทย พระองค์ทรงเสด็จพระราชด าเนินใน
ฐานะองค์เอกอัครศาสนูปถัมภกและผู้ทรงอ านาจทางศีลธรรม 

ในหลายครั้งเรามักจะเห็นการเปรียบเปรยพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ 
ตามสื่อต่าง ๆ หรือบันทึกความทรงจ าของผู้ที่มีส่วนร่วมในการเสด็จพระราชด าเนินในแต่ละ
ครั้งว่าเป็น ‘เทวดา’ ในขณะที่การเสด็จพระราชด าเนินเยือนต่างประเทศในฐานะประมุข
แห่งรัฐ พระองค์จะทรงส าแดงพระองค์ในรูปแบบที่น่าเชื่อถือและสุขุมทรงเป็นประมุขแห่ง
รัฐ การพยายามผลักดันการเสด็จพระราชด าเนินเยือนต่างประเทศของพระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ เป็นความคิดของ จอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ ที่ชาญฉลาด ทักษ์ เฉลิมเต
รียณ ระบุไว้ว่า การสนับสนุนให้พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ เสด็จพระราชด าเนิน
เยือนต่างประเทศในฐานะประมุขแห่งรัฐเป็นเพราะบุคลิกภาพของ จอมพลสฤษดิ์ ที่ดูไม่
เหมาะสมกับต าแหน่งประมุขแห่งรัฐเท่าใดนัก ดังนั้นการสนับสนุนให้พระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวเสด็จพระราชด าเนินแทน จอมพลสฤษดิ ์จึงถือเป็นการสนับสนุนการสร้างพระราช
อ านาจทางศีลธรรมหรือพระราชอ านาจทางพฤตินัยให้กับสถาบันพระมหากษัตริย์ทั้งใน
ประเทศและต่างประเทศ  จากการเสด็จพระราชด าเนิน เยือนสถานที่ ต่ างๆ  ทั้ ง
ภายในประเทศและต่างประเทศ (ทักษ์ เฉลิมเตียรณ, 2559, น. 355–364)   

การส าแดงพระองค์ในฐานะองค์เอกอัครศาสนูปถัมภกของพระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ ต่อสถาบันศาสนาซึ่งในที่นี้คือสถาบันสงฆ์ ปรากฎอย่างเด่นชัดเมื่อครั้ง
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เสด็จพระราชด าเนินในการถวายผ้าพระกฐินต้นที่วัดป่าอุดมสมพร จ.สกลนคร แด่หลวงปู่
ฝั้น อาจาโร ดังที่ได้กล่าวไว้ข้างต้น และอีกครั้งหน่ึงที่พระองค์ทรงเสด็จพระราชด าเนินไปยัง
วัดบูรพาราม จ.สุรินทร์ เพื่อสนทนาธรรมกับหลวงปู่ดุลย์ อตุโล 9 และอีกหลายครั้งที่ทรง
เสด็จพระราชด าเนินเพื่อการสนทนาธรรม (บางครั้งอาจรวมอยู่ในการเสด็จพระราชด าเนิน
เพื่อถวายผ้าพระกฐินต้นดังเช่นครั้งที่เสด็จพระราชด าเนินไปยังวัดป่าอุดมสมพรหรือการ
เสด็จพระราชด าเนินเยี่ยมเยือนราษฎรในพื้นที่) โดยมากจะเป็นการเสด็จพระราชด าเนินไป
ยังพื้นที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ การเสด็จพระราชด าเนินในกิจการทางศาสนาเหล่านี้
สะท้อนนัยยะทางการเมืองที่แอบแฝงอยู่ได้เป็นอย่างดี พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ ทรง
เริ่มเสด็จพระราชด าเนินในกิจการทางศาสนาในทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  เมื่อปี พ.ศ. 
251910 

เมื่อครั้งมีการเปลี่ยนแปลงรัฐบาลเป็นรัฐบาลของจอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต์ ที่สนับสนุน
ให้พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ เสด็จพระราชด าเนินเพื่อเยี่ยมเยือนราษฎรในพื้นที่
ต่างจังหวัดโดยเฉพาะพื้นที่ทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือเพื่อป้องปรามอิทธิพลของแนวคิด
สังคมนิยมคอมมิวนิสต์ ตั้งแต่ช่วงทศวรรษที่ 2500 เป็นต้น อันถือเป็นการสถาปนาพระราช
อ านาจน าเชิงบารมีในทางสังคม และการเสด็จพระราชด าเนินเพื่อเยี่ยมเยอืนราษฎรและการ
เสด็จพระราชด าเนินเพื่อการสนทนาธรรมกับพระเถรานุเถระในภาคตะวันออกเฉียงเหนืออกี
ครั้งในช่วงปลายทศวรรษที่ 2510 ตลอดถึงช่วงทศวรรษที่ 2520 เป็นการสถาปนาพระราช
อ านาจเชิงบารมีทางศีลธรรม ว่าทรงปกเกล้าปกกระหม่อมเหนือราษฎรและสถาบันสงฆ์ใน
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ภายหลังจากการที่รัฐบาลจอมพล ป.พิบูลสงครามละทิ้งคณะสงฆ์
ทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือในช่วงคราว 25 พุทธศตวรรษ (ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักด์ิ, 2555, 
น. 100) 

                                                           
9 ดู นพรัตน์ กิ่งแก้ว. เร่ืองเล่าจากบทสนทนาธรรม ในหลวงกับหลวงปู่ดูลย์ อตุโล เกจิอีสาน

ใต้. (https://www.posttoday.com/social/local/462757) 
10 ดู ประทวน ขจรวุฒินันท์. รับสั่ง "อยากอยู่วัด แต่ไม่มีเวลา" เรื่องเล่าในหลวงกับ "หลวงปู่

ฝั้น". (https://www.posttoday.com/social/local/462757) 
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การเสด็จพระราชด าเนินเยี่ยมเยือนราษฎรและสนทนาธรรมในช่วงปลายทศวรรษที่ 
2510 ถึง ทศวรรษที่  2520 นี้ เองท าให้ความสัมพันธ์ทางศีลธรรมของสถาบั นสงฆ์ 
(โดยเฉพาะสถาบันสงฆ์ในพื้นที่ทีอ่ิทธิพลของแนวคิดสังคมนิยมคอมมวินิสต์ก าลงัแผ่ขยาย) มี
ความเปลี่ยนแปลงไป จากความสัมพันธ์ของสถาบันกษัตริย์และสถาบันสงฆ์ในพระนครที่
ค่อนข้างไปในทางพิธีการของราชส านัก สู่ความสัมพันธ์ทางศีลธรรมในลักษณะที่เป็นส่วน
พระองค์มากยิ่งขึ้น โดยเฉพาะสถาบันสงฆ์ในเขตพื้นที่ที่อิทธิพลของคอมมิวนิสต์ก าลังแผ่
ขยาย ที่ในช่วงปลายทศวรรษที่ 2500 ถึง ทศวรรษที่ 2510 มีความเกรงกลัวว่าแนวคิด
สังคมนิยมคอมมิวนิสต์จะแผ่ขยายสู่สถาบันสงฆ์และใช้สถาบันสงฆ์ในการแพร่กระจาย
แนวความคิดดังกล่าว (นนทวุฒิ ราชกาวี, 2556, น. 35-42) สู่การสถาปนาความสัมพันธ์
ส่วนพระองค์ทางศีลธรรมกับสถาบันสงฆ์ในเขตภาคตะวันออกเฉียงเหนือและภาคเหนือ ถือ
เป็นการสร้างพระราชอ านาจต่อสถาบันศาสนาได้อย่างมีประสิทธิภาพสูง เมื่อรวมกับบารมี
ส่วนพระองค์ที่ทรงพยายามสร้างขึ้นแล้วนั้น ท าให้สถาบันกษัตริย์และสถาบันศาสนา คือ 
สถาบันสงฆ์ในห้วงเวลาของภัยคุกคามจากคอมมิวนิสต์นี้ไม่สามารถแผ่ขยายได้อย่างที่ควร
จะเป็น การเสด็จพระราชด าเนินเยี่ยมเยือนราษฎรตามจังหวัดต่าง ๆ รวมถึงการเสด็จพระ
ราชด าเนินเพื่อการสนทนาธรรมกับพระเถรานุเถระล้วนเป็นการสถาปนาหรือฟื้นฟูพระราช
อ านาจทางศีลธรรมของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช  

ในห้วงเวลาแห่งความผันผวนและเปลี่ยนแปลง มนุษย์มักจะต้องหาที่พึ่งทางจิตใจ
เพื่อสร้างความรู้สึกปลอดภัยจากภัยอันตรายต่าง ๆ ที่อาจจะเข้ามาถึง นับตั้งแต่การปฏิวัติ
การรับรู้ (Cognitive Revolutions) ของเผ่าพันธุ์มนุษย์ Homo Sapiens ช่วงระยะเวลา
ระหว่าง 70,000 ปี ถึง 30,000 ปี  Homo Sapiens เริ่มมีการใช้ความคิดและการสื่อสารที่
เปลี่ยนไป (Harari, 2015, p. 23) จากการสื่อสารขั้นพื้นฐานระหว่างบุคคลที่ไม่มีความสลัก
ซับซ้อนกลายเป็นการนึกคิดซึ่งพัฒนามาซึ่งความเชื่ออันน าไปสู่การพูดคุยในรูปแบบที่ไม่เคย
มีมาก่อน คือ การนึกคิดและการสื่อสารในสิ่งซึ่งมองไม่เห็น พัฒนาการทางสมองของ 
Homo Sapiens ส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทางความคิดและการใช้ความคิด จากการ
สื่อสารและการระแวดระวังในสิ่งที่มองเห็นและอาจเป็นอันตรายต่อการด ารงชีวิต เช่น 
“ระวัง ! สิงโต !” (Harari, 2015, p. 27) กลายเป็นการเปลี่ยนแปลงอันอาจน ามาซึ่งความ
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เคารพ เช่น “สิงโตคือผู้พิทักษ์ของชนเผ่าของเรา” (Harari, 2015, p. 27) การปฏิวัติการ
รับรู้ดังกล่าวนี้ส่งผลให้มนุษย์แต่ครั้งบรรพกาลเริ่มมีการเกรงกลัวต่อสิ่งที่มองไม่เห็นอันน าพา
ไปถึงสิ่งที่จะสามารถปกป้องคุ้มครองภัยอันตรายอันจะเกิดขึ้นจากสิ่งที่มองไม่เห็นนี้ได้ 

เมื่อน าการปฏิวัติการรับรู้มาประกอบใช้กับปรากฎการณ์การสร้างพระเครื่องและ
เครื่องรางของขลังของไทยที่เกิดขึ้นในช่วงหลังยุคสมัยใหม่11 การปะทุขึ้นของสงครามอินโด
จีนในปี พ.ศ. 2483 และสงครามโลกครั้งที่ 2 ในส่วนของภูมิภาคเอเชีย ส่งผลให้ทั้งทหาร
และพลเรือนต่างจ าเป็นต้องแสวงหาสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจเพื่อป้องกันภัยทั้ งจากสิ่งที่มองเห็น 
คือ ระเบิดและอาวุธสงคราม เป็นต้น สิ่งที่มองไม่เห็นต่าง ๆ ในช่วงเวลาดังกล่าวมีการ
จัดสร้างพระเครื่องโดยพุทธสมาคมแห่งประเทศไทยในปี พ.ศ. 2484 (ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักดิ์
, 2555, น. 79) เพื่อแจกจ่ายให้กับทหารที่เข้าร่วมในสงครามอินโดจีนและประชาชนทั่วไปที่
มองหาสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจในช่วงเวลาอันโกลาหลนี้  

การจัดสร้างพระเครื่องในช่วงเวลาแห่งความโกลาหลดังกล่าว มีการตั้งพิธีพุทธาภิเษ
กอย่างยิ่งใหญ่ที่วัดสุทัศน์เทพวราราม และท าการแจกจ่ายให้แก่ทหารที่เข้าร่วมสงครามและ
เปิดให้ประชาชนทั่วไปเช่าบูชา พระชุดดังกล่าวที่มีชื่อเสียงโด่งดังที่สุดคือ พระพุทธชินราช 
อินโดจีน 2484 โดยการจัดสร้างพระเครื่องชุดนี้แม้จะเป็นความคิดริเริ่มของพุทธสมาคม
แห่งประเทศไทย แต่รัฐบาลได้ให้การสนับสนุนการจัดสร้างพระเครื่องชุดนี้อย่างเต็มที่ ซึ่ง
ในช่วงเวลาดังกล่าวเป็นช่วงการบริหารงานของรัฐบาลคณะราษฎรภายใต้การน าของจอม
พลแปลก พิบูลสงคราม (ครั้งที่ 1) การกระท าดังกล่าวเป็นการพยายามสร้างภาพลักษณ์อัน
ศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับงานด้านพระศาสนา และการพยายามแผ่ขยายอ านาจด้านบารมี 
(Charismatic Authority) (Breuilly, 2011, p. 478) ตามทฤษฎีของนักสังคมวิทยาชาว
เยอรมัน Max Weber นอกจากนั้นการให้การสนับสนุนการจัดสร้างพระเครื่องชุดนี้ยังเป็น
                                                           

11 ผู้เขียนมีกฎเกณฑ์การเปลี่ยนผ่านสู่ยุคก่อนสมัยใหม่และยุคสมัยใหม่คือ ช่วงก่อนการก าเนิด
ขึ้นของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชในสยามจนถึงช่วงเวลาแห่งรัฐสมบูรณาญาสิทธิราช ท่ีก าเนิดขึ้นในช่วง
รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว และการเปลี่ ยนผ่านจากยุคสมัยใหม่สู่ยุคหลัง
สมัยใหม่ของผู้เขียน คือการล่มสลายของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชภายหลังการอภิวัฒน์เปลี่ยนแปลง
การปกครองของสยามเม่ือครั้ง พ.ศ 2475 ท้ังนี้กฎเกณฑ์ด้านเวลานี้อาจแตกต่างกันในแต่ละบุคคล 
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การช่วงชิงอ านาจทางศีลธรรมอันศักดิ์สิทธิ์จากสถาบันกษัตริย์ที่ตกต่ าลงภายหลังการปฏิวัติ
เปลี่ยนแปลงการปกครองเมื่อครั้งปี 2475 มาเป็นของรัฐบาลคณะราษฎร แต่ทว่าภายหลัง
การรัฐประหารปี พ.ศ. 2490 อันน ามาซึ่งความพ่ายแพ้ของคณะราษฎรและอ านาจถูก
เปลี่ยนไปอยู่ฝ่ายกษัตริย์นิยม  

ในการนั้นพระเจ้าวรวงศ์เธอ พระองค์เจ้าภูมิพลอดุลยเดช ซึ่งภายหลังวั นที่  9 
มิถุนายน พ.ศ. 2489 มีการประกาศเฉลิมพระนามาภิไธย สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลย
เดช (พระยศ ณ ขณะนั้น)  ซึ่งภายหลังสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชได้เสด็จนิวัติ
พระนครเป็นการถาวรในปี พ.ศ. 2493 เพื่อร่วมพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพ 
พระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล พระอัฐมรามาธิบดินทร และการพระราช
พิธีบรมราชาภิเษก12 เสด็จผ่านพิภพเป็นพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพล อดุลยเดช  
การเสด็จนิวัติพระนครโดยถาวร และการเสด็จขึ้นครองสิริราชสมบัติเป็นพระมหากษัตริย์
แห่งราชจักรีวงศ์ มีความพยายามช่วงชิงอ านาจทางบารมีหรืออ านาจทางศีลธรรมอันสูงส่ง
จากรัฐบาลคณะราษฎรกลับคืนสู่สถาบันกษัตริย์ที่ครองอ านาจนี้มาแต่ครั้งโบราณกาล  

โดยฝ่ายกษัตริย์นิยมและราชส านัก ในช่วงระยะเวลาแรกแห่งการเสด็จขึ้นครองราชย์
ยังมิได้ทรงมีพระราชกรณียกิจอันใดที่เป็นการฟื้นฟูพระราชอ านาจทางศีลธรรมหรืออ านาจ
เชิงบารมีที่ชัดเจนนัก แต่มิใช่ว่าความคิดในการฟื้นฟูพระราชอ านาจของสถาบันกษัตริย์ที่
เคยมีมาแต่เก่าก่อนจะไม่เคยมีอยู่ในพระบรมราชวินิจฉัยของพระองค์ เรื่องนี้สามารถ
อนุมานได้จากงานพระนิพนธ์ของพระวรวงศ์เธอ ธานีนิวัติ กรมหมื่นพฤฒิยากร ซึ่งต่อมา
กลายเป็นการบรรยายพิเศษแด่พระองค์และพระเชษฐาพร้อมพระราชมารดาดังที่ได้เคย
กล่าวไว้แล้ว การสถาปนาพระราชอ านาจน าทางศีลธรรมหรืออ านาจเชิงบารมีตามทฤษฎี
ของ Max Weber ที่ส าคัญอีกประการหนึ่งคือการสร้างพระ ซึ่งในช่วงทศวรรษที่ ๒๕๐๐ 
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ ทรงเริ่มมีพระราชด าริในการจัดสร้างพระพุทธนวราช

                                                           
12 สารานุกรมพระราชกรณียกิจพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ในรอบ 60 ปี แห่งการ

ครองราชย์ ใน นิตยสารศิลปวัฒนธรรม (ออนไลน์ : แผยแพร่ในระบบออนไลน์ครั้งแรกเมื่อเดือน
ตุลาคม 2559 - https://www.silpa-mag.com/history/article_3366) 
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บพิตร ในปี พ.ศ. 2508 อันเป็นพระพุทธรูปบูชาขนาดหน้าตักกว้าง 23 เซนติเมตร สูง 40 
เซนติเมตร (ประมุข ไชยวรรณ, 2541, น. 8) และทรงพระกรุณาโปรดเกล้าโปรดกระหม่อม
พระราชทานไปยังจังหวัดต่าง ๆ ทั่วประเทศ  

ภายหลังจากนั้นหนึ่งปี คือ ปี พ.ศ. 2509 พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ ทรง
พระกรุณาโปรดเกล้าโปรดกระหม่อมมีพระราชด าริให้จัดสร้างพระเครื่องส าหรับพกติดตัว  
โดยรวบรวมมวลสารศักดิ์สิทธิ์จากทั่วประเทศ เช่น ผงธูปและดินจากกระถางธูปที่บูชาใน
ศาลหลักเมืองทุกกระถาง เปลวทองจากหลักเมือง และผงศักดิ์สิทธิ์ต่าง ๆ จากทั่วประเทศ 
เป็นต้น และมีการผสม ‘มวลสาร’ ที่ส าคัญอันเป็นของส่วนพระองค์ คือ เส้นพระเจ้า หรือ
เส้นผมของพระองค์ท่าน ดอกไม้แห้งจากมาลัยที่ประชาชนได้ทูลเกล้าทูลกระหม่อมถวายใน
การเสด็จพระราชด าเนินเปลี่ยนเครื่องทรงพระพุทธปฏิมากรแก้วมรกต และได้ทรงแขวนไว้
ที่องค์พระแก้วมรกตตลอดเทศกาล ดอกไม้แห้งจากมาลัยที่แขวนพระมหาเศวตฉัตรและ
ด้านพระขรรค์ชัยศรีในพระราชพิธีฉัตรมงคล สีซึ่งขูดจากผ้าใบที่ทรงเขียนภาพฝีพระหัตถ์
และชันและสีซึ่งทรงขูดจากเรือในพระที่นั่ง ขณะที่ทรงตกแต่งเรือในพระที่นั่ง  (ประมุข 
ไชยวรรณ, 2541, น. 18)  

นอกจากการรวบมวลสารอันศักดิ์สิทธิ์จากทั่วประเทศและของส่วนพระองค์แล้ว การ
จัดสร้างพระสมเด็จจิตรลดานี้พระองค์ทรงกดพิมพ์เพื่อสร้างองฺค์พระด้วยพระองค์เองอีก
ด้วย โดยในระยะเวลาแรกเริ่มนั้น พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ พระราชทานพระสมเด็จ
จิตรลดาเหล่านี้ด้วยพระองค์เอง (โดยพระเครื่องชุดนี้มาพร้อมกับจดหมายก ากับว่าได้รับ
พระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ ด้วย) กับข้าราชการผู้ปฏิบัติหน้าที่ด้าน
ความมั่นคง คือ ทหาร ต ารวจ และต ารวจตระเวนชายแดน เป็นอาทิ โดยพระสมเด็จ
จิตรลดาชุดที่ได้พระราชทานแก่ทหาร ต ารวจ และต ารวจตระเวนชายแดนนี้มิได้ผ่านพิธี
พุทธาภิเษกประจุพุทธาคมแต่อย่างใด  แต่กลับมีประสบการณ์ด้านความแคล้วคลาด
ปลอดภัยจ านวนมาก จนประชาชนธรรมดาเมื่อได้รับทราบข่าวนี้มีความต้องการบูชาพระ
สมเด็จจิตรลดามากยิ่งขึ้น ในภายหลังจึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าโปรดกระหม่อมสร้างพระ
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สมเด็จจิตรลดาให้ประชาชนทั่วไปได้มีโอกาสได้บูชา โดยในครานี้ได้มีการตั้งพิธีพุทธาภิเษก 
ประจุพุทธาคมตามธรรมเนียมปฏิบัติของการสร้างพระเครื่องและวัตถุมงคล13 

พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ ได้ทรงหยุดการสร้างพระสมเด็จจิตลดา ในช่วงต้น
ทศวรรษที่ 2510 เนื่องด้วยการสร้างพระเครื่องชุดนี้ส่งผลต่อพระพลานามัยของพระองค์ 
คณะแพทย์จึงแนะน าให้ทรงหยุดสร้าง  (ประมุข ไชยวรรณ, 2541, น. 17)14 พระเครื่อง
สมเด็จจิตรลดามีความพิเศษและแตกต่างจากพระเครื่องหรือวัตถุมงคลทั่วไปที่การจัดสร้าง
พระสมเด็จจิตรลดานั้นเป็นพระราชด าริส่วนพระองค์ที่ทรงพระประสงค์จัดสร้างพระเครื่อง
ขึ้นมาชุดหนึ่ง เพื่อพระราชทานเป็นขวัญและก าลังใจให้กับเจ้าหน้าที่ทหารและต ารวจที่
ปฏิบัติหน้าที่ด้านความมั่นคงในช่วงเวลาที่แนวคิดทางการเมืองแบบคอมมิวนิสต์ก าลังแผ่
ขยายในประเทศเพื่อนบ้านอย่างรุนแรง  

ความพิ เศษอีกประการหนึ่ งคือ  มวลสารในการจัดสร้างพระเครื่องชุดนี้ มี
ส่วนประกอบของ ‘สิ่งของส่วนพระองค์และส่วนประกอบหนึ่งของพระวรกาย’ รวมกับมวล
สารอันศักดิ์สิทธิ์จากทั่วประเทศ ตามปกติธรรมดาแล้วนั้นการจัดสร้างพระเครื่องและวัตถุ
มงคลทั้งหลายจะมี ‘สิ่งของส่วนตัวและส่วนประกอบหนึ่งของร่างกาย’ ของพระเถรานุเถระ
ผสมอยู่บ้างเป็นบางรุ่นบางอย่าง เพราะความเชื่อที่ว่าสิ่งของที่พระเถรานุเถระทรงใช้ใน
ชีวิตประจ าวันหรือสิ่งอันประกอบเป็นส่วนหนึ่งของร่างกาย เช่น เส้นผม เป็นต้น  เป็นของ
ศักดิ์สิทธิ์จากผู้บ าเพ็ญบารมีขัดเกลาจิตใจอย่างสูงสุดจนมีอานุภาพเป็นประจักษ์ แต่การ
จัดสร้างพระเครื่องชุดสมเด็จจิตรลดานี้  (พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ) ซึ่งหากมองใน
แง่มุมของความศักดิ์สิทธิ์อันเป็นผลจากสถานภาพแล้วนั้น พระองค์มิได้ทรงเป็นนักบวชที่มี
การบ าเพ็ญบารมีหรือมีการฝึกปฏิบัติขัดเกลาจิตใจอย่างแรงกล้า แต่สิ่งของส่วนพระองค์ที่ใช้
ประกอบเป็นมวลสาร เช่น สีซึ่งขูดจากภาพฝีพระหัตถ์บนผืนผ้าใบ และ ชันและสีซึ่งขูดจาก
                                                           

13 นิตยสาร happening , ‘พระสมเด็จจิตรลดา’ พระเครื่องท่ีรัชกาลท่ี 9 ทรงสร้าง กับกุศโล
บาย ‘ท าความดีไม่จ าเป็นต้องอวดใคร’ The Standard (http://bit.ly/2EUB4EW ) 

14 เหตุผลท่ีส่งผลต่อพลานามัยของพระองค์พอจะอนุมานได้ว่า การจัดสร้างพระเครื่องสมเด็จ
จิตรลดานี้มีมวลสารเต็มไปด้วยวัสดุท่ีเป็นผง ท าให้มีการสูดฝุ่นควันหรือฝุ่นผงเหล่านี้เข้าไปอันท าให้
เกิดอันตรายแก่ระบบทางเดินหายใจ 
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เรือพระที่นั่ง รวมถึงเส้นพระเจ้าหรือเส้นผมของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ  กลับมี
อานุภาพความศักดิ์เป็นที่ประจักษ์อย่างพิสดาร และแม้ว่าพระเครื่องชุดนี้ในคราแรกที่ทรง
สร้างและพระราชทานออกไปมิได้ผ่านพิธีพุทธาภิเษกใด ๆ แต่กลับมีอานุภ าพเป็นที่
ประจักษ์อย่างยิ่ง สิ่งที่แตกต่างอีกประการหนึ่งคือพระสมเด็จจิตรลดาชุดนี้เป็นพระเครื่องที่
พระมหากษัตริย์ทรงสร้างและพระราชทานแก่บุคคลธรรมดา แม้ในช่วงเวลาก่อนหน้า
พระมหากษัตริย์หรือพระบรมวงศ์จะทรงสร้างสิ่งที่คล้ายคลึงกับพระเครื่องหรือวัตถุมงคลมา
ก่อนแต่สิ่งเหล่านั้นมิได้ถูกจ ากัดไว้ในประเภทของพระเครื่องและวัตถุมงคลแต่อย่างใด 
เพราะสิ่งสร้างเหล่านั้นออกมาในรูปแบบของการเป็นของที่ระลึกหรือเหรียญที่ระลึกใน
โอกาสต่างๆ (ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักดิ์, 2555, น. 63-70) 

การจัดสร้างพระเครื่องนั้นแปรเปลี่ยนจากการสร้างพระพิมพ์เพื่อบรรจุกรุในพระ
เจดีย์หรือฐานพระเพื่อสืบพระศาสนา  มาเป็นการสร้างพระเครื่องเมื่อยามเกิดวิกฤตการณ์
ต่าง ๆ เช่น การอุบัติขึ้นของโรคอหิวาตกโรคที่ระบาดอย่างหนักในพระนครอยู่หลายครั้ง 
เช่นในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัว โดยทั้งสองครั้งนี้ พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ ทรงตั้งการพระราชพิธีอาพาธ
พินาศ15 มีการนิมนต์พระเถรานุเถระเจริญพระปริตรในพระบรมมหาราชวัง ตั้งโรงทานทั้ง 4 
มุมของพระนคร ปล่อยสัตว์เล็กและใหญ่ให้รอดพ้นจากความตาย เป็นต้น แต่มูลเหตุแห่ง
การจัดสร้างพระเครื่องเพื่อช่วยบ าบัดทุกข์และขจัดปัดเป่าโรคระบาดนี้เกิดขึ้นในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ได้มีการจัดสร้างพระกริ่งอันเป็นพระพุทธ
ลักษณะของพระไภสัชคุรุไวฑูรยประภาตถาคต พระพุทธเจ้าตามคติพุทธศาสนามหายาน ที่
ทรงมีพุทธานุภาพในการขจัดปัดเป่าโรคภัยโดยสมเด็จพระสังฆราชทรงสร้างเพื่อถวายแด่
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวและพระบรมวงศานุวงศ์  (ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักดิ์, 2555, น. 
54-59) จะเห็นได้ว่าการจัดสร้างพระเครื่องและวัตถุมงคลในยุคสมัยก่อนพระบาทสมเด็จ
พระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ เป็นไปเพื่อราชส านักและพระบรมวงศานุวงศ์แต่เพียงเท่านั้น ดังนั้น
เมื่อพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมพิลฯ ทรงสร้างพระเครือ่งสมเด็จจิตรลดานี้จึงเป็นความ
                                                           

15 สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ , พระราชพงษาวดาร รัชกาลท่ี 2 “62. เกิดไข้อหิวาต
กะโรค” ห้องสมุดดิจิทัลวชิรญาน (http://bit.ly/361YmVh ) 
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พิเศษอย่างยิ่งเพราะทรงสร้างพระเครื่องชุดนี้พระราชทานให้แก่ข้าราชการผู้ปฏิบัติงานด้าน
ความมั่นคงที่มิใช่เป็นเชื้อพระวงศ์ใด ๆ และยังทรงสร้างด้วยพระหัตถ์ของพระองค์เองอีก
ด้วย  

การสร้างพระพุทธนวราชบพิตรเพื่อพระราชทานไปยังจังหวัดต่าง ๆ และการจัดสร้าง
พระเครื่องสมเด็จจิตรลดาเพื่อพระราชทานแก่ทหารและต ารวจในที่นี้เป็นการกระท าที่ขับ
เน้นให้เห็นถึง ‘อ านาจทางบารมี’ ตามค านิยามของ Weber หรือ ‘อ านาจทางศีลธรรมอัน
สูงส่ง’ อย่างชัดเจน ตามขนบธรรมเนียมประเพณีความเชื่อแต่เก่าก่อนของไทยที่เชื่อว่า
กษัตริย์คือผู้ เปี่ยมล้นด้วยบุญญาธิการและบารมี การจัดสร้างพระพุทธนวราชบพิตร
พระราชทานไปยังจังหวัดต่าง ๆ เป็นเครื่องหมายที่แสดงถึงการแผ่ขยายพระราชอ านาจทาง
ศีลธรรมไปทั่วประเทศ อันเป็นสัญลักษณ์ทางการเมืองและทางศีลธรรม ในส่วนของการ
จัดสร้างพระสมเด็จจิตลดาและพระราชทานให้แก่ทหารและต ารวจนี้ แม้องค์พระจะไม่เคย
ผ่านพิธีพุทธาภิเษกใด ๆ มาก่อนแต่กลับมีประสบการณ์ด้านความแคล้วคลาดปลอดภัยมาก
ล้นเหลือคณานับ เป็นเครื่องหมายที่แสดงออกถึง ‘บารมีและศีลธรรมอันสูงส่ง’ ที่โดยปรกติ
แล้วมักจะปรากฏในพระเถรานุเถระ ผู้มากล้นด้วยบารมีธรรม 

ปรากฏการณ์การสร้างพระสมเด็จจิตรลดาและประสบการณ์ด้านความแคล้วคลาด
ของพระเครื่องชุดนี้ยิ่งส่งผลให้อ านาจเชิงบารมีของพระองค์พุ่งทะยานขึ้นสูง  กอปรกับพระ
ราชจริยวัตรส่วนพระองค์ที่ทรงชอบเสด็จพระราชด าเนินเพื่อสนทนาธรรมกับพระ
เถรานุเถระชั้นผู้ใหญ่พร้อมกับได้รับค าปรารภจากพระเถรานุเถระว่าทรงเป็น ‘พระโพธิสัตว์’ 
(แม้การเสด็จพระราชด าเนินเพื่อการสนทนาธรรมของพระองค์จะเกิดขึ้นในช่วงหลัง
ทศวรรษที่ 2510 อันเป็นช่วงเวลาภายหลังที่ทรงหยุดการสร้างพระสมเด็จจิตรลดาแล้ วก็
ตาม แต่ค าปรารภเหล่านั้นเมื่อประกอบอภินิหารจากพระเครื่องที่ทรงสร้าง กลับยิ่งขับเน้น
ให้พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ เป็นผู้ทรงคุณธรรมและบารมีเป็นอย่างมาก) เช่น 
การเสด็จพระราชด าเนินไปในการพระราชฐานผ้าพระกฐินต้น ณ วัดป่าอุดมสมพรและเข้า
สนทนาธรรมกับท่านพระอาจารย์ ฝั้น อาจาโร (ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักดิ์, 2555, น. 106-107) 
อันเป็นพระเถรานุเถระสายพ่อแม่ครูอาจารย์หลวงปู่มั่น ภูริทัตโต  
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ในการนี้พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ ได้ทรงมีพระราชปุจฉาตรัสถามถึงพระ
อาจารย์ฝั้นเกี่ยวกับปัญหาทางบ้านเมือง เนื้อความโดยสรุปคือ ทรงถามถึงวิธีการที่จะท าให้
คนในชาติอยู่ดีมีสุขและมีความสามัคคีปรองดองกัน พระอาจารย์ฝั้น ได้ถวายวิสัชนาว่า ให้
เข้าหาพระศาสนา เพราะศาสนาสอนให้ละชั่ว กระท าความดี ท าใจให้ผ่องใส จากนั้นทรงมี
พระราชปุจฉาตรัสถามต่อว่า คนส่วนมากท าดี คนส่วนน้อยท าชั่ว คนส่วนน้อยจะท าให้
สังคมเดือดร้อนหรือไม่ และจะมีวิธีการแก้ไขปัญหาอย่างไร พระอาจารย์ฝั้นได้ถวายวิสัชนา
ว่า เป็นเพราะคนไม่รู้จักศาสนา ไม่รู้จักตนเองจึงเบียดเบียนกัน สร้างความรุ่มร้อนให้เกิดขึ้น
ในสังคม หากเรารู้จักตนเองและมีเมตตาต่อผู้อื่นซึ่งกันและกัน ความรุ่มร้อนหรือความ
วุ่นวายจะไม่บังเกิดขึ้น (ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักดิ์, 2555, น. 107)  

การสนทนาธรรมดังกล่าวนี้แสดงนัยยะซ่อนเร้นประการหนึ่งคือ พระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวฯ ทรงมองพระองค์ในฐานะผูท้ี่มคีวามปรารถนาจะแก้ไขปัญหาบ้านเมืองให้สงบสุข
ประหนึ่งเป็นหน้าที่ของพระองค์ในปริมณฑลทางการเมือง แม้ว่าในทางนิตินัยแล้วสถาบัน
กษัตริย์ (รวมถึงตัวพระองค์) มิได้มีสิทธิ์ยุ่งเกี่ยวกับเหตุการณ์บ้านเมืองหรือการกระท าใด ๆ 
ทางการเมืองเลย แต่จากบทสนทนาธรรมที่พระองค์ได้ทรงมีพระราชปุจฉานี้และพระราช
กรณียกิจหลายประการแม้จะเป็นไปในทางสังคมสงเคราะห์หรืองานสาธารณประโยชน์ 
แสดงให้เห็นว่าพระองค์ก าลังแผ่ขยายอ านาจและก าลังใช้อ านาจทางศีลธรรมนั้น ท าในส่วน
ที่หากใช้หน่วยงานของภาครัฐกระท าจะเป็นไปได้ยากและเชื่องช้าในทางปฏิบัติ ภาพ
สะท้อนจากการมีพระราชปุจฉาในการเสด็จพระราชด าเนินเพื่อการถวายผ้าพระกฐินต้นนี้
เป็นการส าแดงพระองค์ในฐานะองค์เอกอัครศาสนูปถัมภกพร้อมกับการแผ่ขยายอ านาจ
ทางการปกครองในลักษณะพฤตินัยไปพร้อมกันด้วย   

การส าแดงพระราชอ านาจทางบารมีหรือศีลธรรมนี้เมื่อประกอบเข้ากับอภินิหารจาก
พระเครื่องที่ทรงสร้างกลับยิ่งขับเน้นให้พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ เป็นผู้ทรง
คุณธรรมและบารมีเป็นอย่างมาก นอกจากนั้นการจัดสร้างพระเครื่องชุดนี้ของในหลวง
รัชกาลที่ 9 เป็นนิมิตหมายที่รื้อฟื้นความเชื่อเกี่ยวกับบารมีของกษัตริย์ในอดีตให้ฟื้นฟูได้
อย่างรวดเร็วในปัจจุบันผ่านการแผ่ขยายอ านาจบารมีทางศีลธรรม ‘ส่วนพระองค์’ ของ
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พระองค์เองและถือเป็นการฟื้นฟูพระราชอ านาจเชิงบารมีของสถาบันกษัตริย์ ที่เคยมีมาแต่
ครั้งโบราณกาลและเป็นการสร้างภาพลักษณ์ที่ดีหรือภาพจ าของสถาบันกษัตริย์นับตั้งแต่
พระองค์ทรงขึ้นครองราชย์ 

บทวิเคราะห์เกี่ยวกับการศึกษาเรื่องพระราชอ านาจเชิงบารมีของสถาบันกษัตริย์กับ
สถาบันศาสนา  

ดังที่กล่าวไว้แล้วในบทน า สถาบันกษัตริย์และสถาบันศาสนาเป็นสองสิ่งที่ไม่สามารถ
แยกออกจากกันได้และต่างมีความสัมพันธ์แบบพึ่งพาอาศัยและต่างตอบแทนกัน สถาบัน
ศาสนาตั้งแต่ยุคโบราณด ารงอยู่ได้เพราะการอุปถัมภ์ค้ าจุนของกษัตริย์  เมื่อกษัตริย์ให้การ
อุปถัมภ์ สถาบันศาสนาภายใต้การน าของสถาบันสงฆ์จะสรรเสริญยกย่องกษัตริย์พระองค์
นั้นเป็นอย่างมาก อันถือเป็นหนึ่งในกระบวนการสร้างความชอบธรรมทางการเมืองหรือ
ทางการปกครองให้แก่กษัตริย์พระองค์นั้น เมื่อผ่านเวลามาจนถึงห้วงเวลาแห่งความผันผวน
และเปลี่ยนแปลงอย่างใหญ่ยิ่งทางสังคมและสถาบันกษัตริย์ทีม่ีพระราชอ านาจลดต่ าลงอยา่ง
เห็นได้ชัด รวมถึงภาพลักษณ์ของสถาบันกษัตริย์ที่แย่ลงตั้งแต่ช่วงปลายรัฐสมบูรณาญาสิทธิ
ราช การเสด็จขึ้นครองสิริราชสมบัติของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชสร้าง
ความเปลี่ยนแปลงทางภาพลักษณ์ของสถาบันกษัตริย์เปลี่ยนแปลงไปอย่างมาก  

พระองค์ทรงริเริ่มการเสด็จพระราชด าเนินเยี่ยมเยือนราษฎรในพื้นที่ชนบทอัน
ห่างไกล โดยเฉพาะในพื้นที่เสี่ยงต่อการครอบง าของแนวความคิดทางการเมืองแบบสังคม
นิยมคอมมิวนิสต์ การเสด็จพระราชด าเนินฯ นี่เองที่เป็นการปรับปรุงภาพลักษณ์ของกษัตริย์
จากความเป็นอยู่สุขสบายในวัง สู่กษัตริย์เดินดินผู้เปรียบเสมือนพ่อผู้คอยดูแลและเอาใจใส่ 
ลูก ๆ ของพระองค์ การนี้เป็นการฟื้นฟูพระราชอ านาจเชิงบารมีของสถาบันกษัตริย์อย่างมี
ประสิทธิภาพ นอกจากนั้นการที่พระองค์ทรงมีพระราชด าริจัดสร้างพระพุทธนวราชบพิตร 
อันเป็นพระพุทธรูปบูชาพระราชทานไปยังจังหวัดต่าง ๆ ทั่วประเทศไทย ถือเป็นการแผ่
ขยายพระราชอ านาจเชิงบารมีในทางสัญลักษณ์ว่า พระบารมีของสถาบันกษัตริย์ได้แผ่ปก
คลุมไปทั่วทั้งประเทศ อีกทั้งการที่ทรงมีพระราชด าริจัดสร้างพระเครื่องด้วยพระหัตถ์ของ
พระองค์เอง รวมทั้งการรวบรวมมวลสารอันศักดิ์สิทธิ์จากทั่วประเทศและมวลสารส่วน
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พระองค์ที่มีความศักดิ์สิทธิ์สูงสุดเพื่อการจัดสร้างเป็นพระเครื่อง แล้วพระราชทานแก่
ข้าราชการฝ่ายความมั่นคงที่ปฏิบัติหน้าที่เพื่อรักษาอธิปไตยของประเทศ โดยพระเครื่องชุด
นั้นมิได้ผ่านพิธีพุทธาภิเษกประจุพุทธาคมมาก่อนแต่กลับมีประสบการณ์เกี่ยวกับการแคล้ว
คลาดปลอดภัยจ านวนมาก เป็นสิ่งที่แสดงให้เห็นถึงพระราชอ านาจทางศีลธรรมของ
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ ว่าทรงเป็นพระโพธิสัตว์ผู้เปี่ยมด้วยทศบารมีและล้นด้วย
คุณธรรมอันสูงส่ง  

สิ่งหนึ่งที่สามารถยืนยันภาวะการณ์ดังกล่าวของพระองค์ได้คือการเสด็จพระราช
ด าเนินเพื่อภารกิจทางศาสนา โดยเฉพาะภารกิจทางศาสนาพุทธ พระองค์ทรงส าแดง
พระองค์เองในฐานะองค์เอกอัครศาสนูปถัมภก เช่น การถวายผ้าพระกฐินต้นและสนทนา
ธรรมกับพระเถรานุเถระ ในบันทึกการสนทนาธรรมของพระเจ้าอยู่หัวฯ กับพระเถรานุเถระ
แต่ละครั้ง พระเถรานุเถระมักจะยกย่องพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลฯ ว่าทรงเป็นพระโพธสิสัตว์ผู้
เปี่ยมล้นด้วยบารมีอยู่อย่างสม่ าเสมอ สิ่งนี้ยิ่งขับเน้นในภาวะความเป็นพระโพธิสัตว์ของ
พระองค์ให้สูงยิ่งขึ้น  

สิ่งที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชทรงริเริ่มก่อร่างขึ้นไม่ว่าจะเป็น 
การเสด็จพระราชด าเนินเยี่ยมเยือนราษฎรในพื้นที่ชนบท อันน าพามาซึ่งโครงการเชิงสังคม
สงเคราะห์จ านวนมาก รวมถึงการเสด็จพระราชด าเนินในฐานะองค์เอกอัครศาสนูปถัมภกใน
พระราชกรณียกิจทางศาสนา ยิ่งเป็นสิ่งที่ขับเน้นให้เห็นถึงอ านาจและบารมีทางศีลธรรมของ
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวพระองค์นั้นเป็นอย่างยิ่ง แต่สิ่งที่พระองค์ทรงก่อร่างขึ้นมานั้น
ล้วนแต่เป็นการริเริ่มส่วนพระองค์ที่ท าให้แนวคิดเรื่องบารมีและความศักดิ์สิทธิ์ของสถาบัน
กษัตริย์ภายใต้การน าของพระองค์ด ารงอยู่อย่างยาวนานด้วย เพราะพระองค์ทรงครองสิริ
ราชสมบัติอย่างยาวนาน แต่ถึงกระนั้น ด้วยเพราะสิ่งที่พระองค์ทรงริเริ่มเป็นเรื่องส่วน
พระองค์ท าให้แนวความคิดเรื่องบารมีและความศักดิ์สิทธิ์กลายเป็นของส่วนพระองค์ไป
ทั้งสิ้น มิได้เป็นส่วนหนึ่งของสถาบันการปกครองอันเก่าแก่นี้แต่อย่างใด แม้จะมีความเชื่อ
เรื่องบุญญาธิการของบุคคลที่สามารถประทับใต้พระนพปฎลมหาเศวตรฉัตรที่ตกทอดมาแต่
ครั้งบรรพกาล แต่เรื่องความศักดิ์สิทธิ์และบารมีนั้นล้วนแล้วแต่เป็นเรื่องส่วนพระองค์ของ
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องค์กษัตริย์ผู้ทรงพระนามว่า พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ภูมิพลอดุลยเดช แต่เพียง
เท่านั้น ดังน้ันบารมีและความศักด์ิสิทธิ์ของสถาบันกษัตริย์นั้นจ าเป็นต้องสร้างขึ้นใหม่ภายใต้
การน าของกษัตริย์พระองค์ใหม่ด้วยพระองค์เองจึงจะสามารถธ ารงไว้ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์และ
บารมีไว้ได ้
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แนวคิดทางศาสนากับการสร้างความชอบธรรมทางการปกครองของชนชั้นปกครอง : 

การสถาปนากรุงรัตนโกสินทร์และการประดษิฐานพระราชวงศ์จักรีของพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชจักรกฤษณ ์วิทย์สุภาเลิศ 

จักรกฤษณ์ วิทย์สภุาเลศิ16 

ความโกลาหลทางการเมืองภายในราชอาณาจักรและการศึกสงครามจากพระเจ้าอลง
พญาแห่งราชวงศ์กองบอง  ผู้ปกครองราชอาณาจักรกองบองท าให้ราชอาณาจักรอยุธยาอัน
รุ่งเรืองถึงคราวล่มสลายลงอย่างมิอาจฟื้นฟูให้รุ่งเรืองดังเดิมได้ (หม่องทินอ่อง , 2551, น. 
175-176) ด้วยเหตุนั้นจึงต้องมีการสถาปนาพระราชอาณาจักรขึ้นใหม่ การสถาปนากรุง
ธนบุรีศรีมหาสมุทรขึ้นบนที่ราบลุ่มฝัง่ตะวันตกของแมน่้ าเจ้าพระยาในต าบลบางกอก ภายใต้
การปกครองของสมเด็จพระเจ้าตากสิน ด าเนินกิจกรรมทางการเมืองส่วนใหญ่ไปกับการ
ปราบปรามกลุ่มก๊กต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นภายหลังจากการเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 ในปี พ.ศ. 
2310 ท าให้ในรัชสมัยดังกล่าวมิได้มีเวลาในการจัดการราชกิจภายในพระนครเท่าใดนักท า
ให้เกิดความวุ่นวายและโกลาหลทางการเมืองภายในขึ้นอีกครั้งหนึ่ง17  จนกระทั่งสมเด็จ

                                                           
16 นักศึกษาระดับปริญญาโท ภาควิชาประวัติศาสตร์ปรัชญาและวรรณคดีอังกฤษ สาขาวิชา

ประวัติศาสตร์ คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ 
17 เหตุการณ์ในปลายรัชสมัยของสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีเป็นท่ีน่าเคลืบแคลงสงสัยมากเพราะ

ในเอกสารชั้นต้น อภินิหารบรรพบุรุษระบุว่า“สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีเสด็จทิวงคตด้วยพระชันษา 47 
พรรษา พร้อมกันนั้นมุขมนตรีทั้งปวงจึ่งอัญเชิญสมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึกขึ้นเถลิงถวัลยราช 
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เจ้าพระยามหากษัตริย์ศึกเสด็จปราบดาภิเษกขึ้นเป็นพระปฐมบรมกษัตริย์ ผู้ประดิษฐาน
พระราชวงศ์จักรีขึ้นและได้ย้ายเมืองหลวงจากฟากตะวันตกของแม่น้ าเจ้าพระยาสู่ฟาก
ตะวันออกของแม่น้ าเจ้าพระยา และสถาปนาพระนครแห่งใหม่ขึ้นทรงพระราชทานนามว่า
“กรุงเทพมหานครบวรทวาราวดีศรีอยุธยามหาดิลกภพนพรัตน์ (ราชธานีบูรีรมย์อุดมนิเวศน์
มหาสถาน) (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2539, น. 7) หลังจากนั้นพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ
ทรงมีพระบรมราชโองการให้มีการอัญเชิญพระพุทธปฏิมากรจากหอพระแก้วในพระราชวัง
เดิมฝั่งธนบุรีสู่วัดพระศรีรัตนศาสดาราม จึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าโปรดกระหม่อมขนาน
นามพระนครใหม่นี้ว่า “กรุงเทพพระมหานคร บวรรัตนโกสินทรมหินทรอยุธยามหาดิลกภพ
นพรัตนราชธานีบุรีรมย์อุดมนิเวศนมหาสถานอมรพิมานอวตารสถิตยสักรทัดติยวิศนุกรรม
ประสิทธิ” เพื่อให้คล้องกับนามของพระพุทธรัตนปฏิมากรที่ทรงอัญเชิญมาจากพระราชวัง
เดิม (ส าเนาเอกสารสมุดไทยด า, 2527, หน้า 7) 

ภาพการล่มสลายของราชอาณาจักรอยุธยารวมถึงความโกลาหลในช่วงรอยต่อในช่วง
สมัยกรุงธนบุรี เป็นการพยายามสร้างภาพความเสื่อมโทรมทางสังคมอันเนื่องมาจากการ
เสื่อมลงของศีลธรรมของผู้ปกครอง อันจะน าพาไปสู่ความเสื่อมทางศีลธรรมของอาณา
ประชาราษฎร์ด้วย งานนิพนธ์ที่แสดงภาพเหล่านั้นออกมาได้อย่างชัดเจนที่สุด คือ สังคีติ
ยวงศ์ งานนิพนธ์ของพระพิมลธรรมหรือสมเด็จพระวันรัตน์ (พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟ้าจุฬาโลกมหาราชทรงพระราชทานสมณศักดิ์ที่ สมเด็จพระวันรัตน์ ภายหลังการสถาปนา
กรุงรัตนโกสินทร์เป็นราชธานีแห่งใหม่แล้ว) วัดพระเชตุพลวิมลมังคลารามราชวรมหาวิหาร 
สมบัติสืบพระบรมราชประเพณี” (สุจิตต์ วงษ์เทศ, 2545, น. 53-53) แต่ในเอกสารชั้นต้นอื่น ๆ เช่น 
ส าเนาเอกสารหนังสือสมุดไทยด า เลขท่ี ๑๔ หมู่จดหมายเหตุ ร.1 ไม่ปรากฎ จ.ศ. ชื่อ พระราชประวัติ 
ร.1 ส าหรับบรรจุพระฤกษ์ จากส านักหอสมุดแห่งชาติระบุไว้ในหน้าท่ี 7 ของเอกสารว่า “ครั้นเจ้า
แผ่นดินกรุงธนบุรีเสียพระสติ ประพฤติวิปริตต่าง ๆ ท าให้สมณพราหมณจาริยและขุนนางข้าราชการ
ราษฎรได้ความเดือดร้อนด้วยราชทัณฑ์อันมิควรต่าง ๆ จนราษฎรละท้ิงเหย้าเรือนภูมิล าเนาหนีเข้าป่า
ไปเป็นหลายต าบล แผ่นดินเกิดเข็ญเป็นทรยุคจนขุนนางหัวเมืองยกไพร่พลเข้าล้อมกรุงธนบุรีไว้จับพระ
เจ้าแผ่นดินให้ออกเสียนอกอ านาจ...” เอกสารชั้นต้นท้ัง 2 ชิ้นข้างต้นระบุถึงเหตุการณ์ในช่วงปลายรัช
สมัยของสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีท่ีแตกต่างกัน ท าให้เหตุการณ์ในช่วงเวลานั้ นยังคงน่าคลืบแคลง
สงสัย 
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การเสื่อมศีลธรรมและกอปรด้วยการประกอบอกุศลกรรมมิว่างเว้นของผู้ปกครองจะน ามา
ซึ่งความเสื่อมถอยของกรุงศรีอยุธยา เฉกเช่นในปริเฉทที่ 7 แห่งสังคีติยวงศ์กล่าวถึงเหตุที่จะ
น าพาซึ่งความล่มสลายให้เกิดขึ้นว่า “สมเด็จพระเชฏฐาธิราชเสวยราชได้ 8 ปีเศษ มีปรีชา
น้อยมักหลงใหล ปราศจากความสมบูรณ์ด้วยหิริโอตตัปปะ ไม่มีวิจารณ์ในราชกิจทั้งหลาย 
ไม่มีใคร่ครวญในคุณแลโทษ ครั้งนั้นเสนาบดีแลอ ามาตย์เปนต้นก็ดี ชาวพระนครก็ดี ชาว
ชนบทก็ดี ชาวคามนิคมก็ดี พากันตั้งอยู่ในอสัจอธรรม ต่างก็เปนคนทุจริตเบียดเบียนซึ่งกัน
แลกัน ชาวชนบทแลชาวคามนิคมก็ได้บังเกิดความคับแค้นด้วยเหตุทั้งหลายต่าง ๆ” (สมเด็จ
พระวันรัตนวัดพระเชตุพน, 2466, น. 402) การพยายามขับเน้นภาพความล่มสลายของ
ราชอาณาจักรอยุธยาอันเป็นผลสืบเนื่องจากความเสื่อมทางศีลธรรมของผู้ปกครองและ
ชาวบ้านชาวเมืองเป็นการสร้างภาพความเสื่อมโทรมทางศีลธรมและทางสังคมที่เกิดขึ้น
มาแล้วอันเป็นเหตุให้กรุงศรีอยุธยาถึงความล่มสลาย 

อีกประการหนึ่งนั้นยังเป็นความพยายามในการสร้างความชอบธรรมทางการปกครอง
แด่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ อีกประการหนึ่งด้วยเมื่อผนวกรวมเรื่อง
ศีลธรรมและสังคมเข้ากับแนวคิดทางศาสนา (แนวคิดทางศาสนาดังกล่าวนี้หมายรวมถึงการ
กล่าวอ้างในการสืบสายพระโลหิตของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ กลับไปถึง
บูรพกษัตริย์ในกรุงศรีอยุธยาด้วยโดยการกล่าวอ้างถึงกฤษดาภินิหารต่าง ๆ ที่ปรากฏขึ้นครั้ง
เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ ประสูติ)  

การกล่าวอ้างถึงการสืบสายพระโลหิตของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ
กลับไปถึงสมัยกรุงศรีอยุธยาในรัชสมัยของสมเด็จพระเจ้าปราสาททองมี ปรากฏอยู่ใน
เอกสารชั้นต้น 3 ช้ิน คือ หนังสืออภินิหารบรรพบุรุษ18  และหนังสือปฐมวงศ์ และ หนังสือ
สมุดไทยด า หมู่จดหมายเหตุ ร.1 ไม่ปรากฏ จ.ศ. เลขที่ 14 ช่ือพระราชประวัติ ร.1 ส าหรับ
                                                           

18 หนังสืออภินิหารบรรพบุรุษและหนังสือปฐมวงศ์ กล่าวถึงพระชาติก าเนิดของต้นตระกูลของ 
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ว่าทรงเป็นเหลนของสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง 
โดยต้นตระกูลของท่านนั้นเป็นบุตรหัวปีของเจ้าพระยาโกษาธิบดี (ปาน) ซึ่งเจ้าพระยาโกษาธิบดีท้ัง
สองพระองค์นั้นทรงเป็นบุตรของเจ้าแม่วัดดุสิต อันเป็นราชนิกุลพระยศหม่อมเจ้าหญิงในสมเด็จพระ
เจ้าปราสาททอง 
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จารึกบรรจุพระฤกษ์โดยในหนังสืออภินิหารบรรพบุรุษและหนังสือปฐมวงศ์มีการกล่าวถึง
พระราชประวัติของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ ในลักษณะเดียวกันคาดว่า หนังสือ
ปฐมวงศ์คงได้รับการแต่งและคัดลอกจากหนังสืออภินิหารบรรพบุรุษ ส่วนหนังสือสมุดไทย
ด า หมู่จดหมายเหตุ ร.1 ไม่ปรากฏ จ.ศ. เลขที่ 14 ดังกล่าวนั้นมีการระบุถึงพระชาติก าเนิด
ของสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯว่า “พระองค์ได้เสด็จมายังโลกนี้อุบัติในมหามาตยคฤหบดี
ตระกูลอันมั่งคั่ง พร้อมด้วยมูลไอศุริยสมัติและวงษ์ญาติเป็นตระกูลสูงศักดิ์สืบมาหลายชั่ว
บรรพบุรุษ ถ้าจะกล่าวโดยมัธยมประเทศ ก็ควรจะนับว่าเป็นตระกูลมหาศาลเพราะเป็น
ตระกูลใหม่” (ส าเนาเอกสารหนังสือสมุดไทยด า เลขที่ 14, 2527, น. 2) การกล่าวถึงการ
เสด็จมาอุบัติยังมนุสสโลกในมัธยมประเทศหรือในมัธยประเทศ ในเอกสารดังกล่าวนี้สะท้อน
ถึงการเปลี่ยนแปลงจักรวาลทัศน์ทางการเมือง (อันถือเป็นการปรับเปลี่ยนคติทางศาสนาต่อ
การปกครอง) ซึ่งจะเกิดขึ้นในห้วงเวลาแห่งการปกครองของสมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์
ศึก ที่ทรงเสด็จผ่านพิภพเป็นพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ เฉกเช่นกษัตริย์ใน
สมัยอยุธยาที่มุ่งเน้นพิธีกรรมทางศาสนาแบบราชส านักสยาม คือเป็นการผสมผสานของคติ
ทางศาสนาพราหมณ์-ฮินดูและพุทธศาสนา (ทั้งหีนยานและมหายาน) เข้าไว้อย่างกลมกล่อม 

พระราชพิธีปราบดาภิเษกและพระราชพิธีบรมราชาภิเษกของพระบาทสมเด็จพระ
พุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ถูกขับเน้นที่ความศักด์ิสิทธิ์และความเป็นสมมติเทพอันเป็นคติ
ความเชื่อดั้งเดิมครั้งกรุงเก่า19  กอปรกับคติความเชื่อทางพุทธศาสนาในเรื่องพระโพธิสัตว์ 
(เอนก มากอนันต์, 2550) ผู้เปี่ยมด้วยบารมีและคติพระอินทร์ทางพุทธศาสนา (ชัยชาญ จา
รุกลัส, 2548, น. 13-16) การพระราชพิธีทั้งในคติพราหมณ์-ฮินดูและพุทธศาสนานี้ กอปร
กันอาจรวมกันเป็นการพระราชพิธีบรมราชภิเษกการพิธีพราหมณ์-ฮินดูเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นก่อน 
ตามราชประเพณีของราชส านักสยามสืบมาจากครั้งกรุงศรีอยุธยา โดยในพิธีพราหมณ์-ฮินดู

                                                           
19 ส าเนาเอกสารหมู่จดหมายเหตุรัชกาลท่ี 1 เลขท่ี 1 ชื่อ พิธีว่าด้วยเรื่องการพระราชพิธีราภิ

เษกครั้งของหลวงวัดประดู่ จ.ศ. 1145 (พ.ศ. 2326) ลงวัน 12 ค่ า จุลศักราช 1145 ปีเถาะเบญจศก มี
การแต่งกฎหมายซึ่งท าการพระราชพิธีราชาภิเษก ครั้งของหลวงวัดประดู่ โดยเนื้อความนั้นมีการ
กล่าวถึงการน าเครื่องเบญจราชกกุธภัณฑ์และอัญเชิญเทวรูปทางพราหมณ์-ฮินดูท้ังฝ่ายไศวนิกายและ
ไวษณพนิกายเพ่ือร่วมพิธีพราหมณ์เป็นเวลา 3 วันกอ่นพิธีสงฆ์ทางพุทธศาสนา 
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นั้นมีการพระราชพิธียาวนานถึง 3 วัน (ส าเนาเอกสารจดหมายเหตุรัชกาลที่ 1 เลขที่ 1 , 
2326, น. 1) จากนั้นจึงเป็นพิธีพุทธโดยการอาราธนาพระสงฆ์ราชาคณะเข้ามาเจริญพระ
พุทธมนต์ (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2539, น. 55) แต่ถึงกระนั้น ในพระราชพิธีทางพุทธกลับต้องมี
พราหมณ์เข้าร่วมอยู่ด้วยเสมอ จากนั้นจะเป็นการถวายเครื่องเบญจราชกกุธภัณฑ์และเครื่อง
บรมราชภูษิตากรณ์รวมถึงการรับราชสมบัติจากพราหมณ์และขุนนางทั้งปวง (ส าเนาเอกสาร
หนังสือสมุดไทยด า เลขที่  10, 2527, น. 2-3) อันเป็นสัญลักษณ์แห่งยกถวายองค์
พระมหากษัตริย์ที่ปวงราษฎร์ยกข้ึนให้เป็นผู้น าสูงสุดและมีพระราชอ านาจสูงสุด  

แต่ทว่าความศักดิ์สิทธิ์ของพระราชพิธีของราชส านักที่สืบทอดมาแต่ครั้งกรุงศรี
อยุธยา อาจท าให้บุคคลที่จะขึ้นมาอยู่ภายใต้สถาบันกษัตริย์กลายเป็นพระมหากษัตริย์ได้
ในทางนิตินัย ที่จะด ารงไว้ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์ทางอ านาจดุจดังเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ -
ฮินดู แต่ความชอบธรรมในการก้าวขึ้นสู่ความกษัตราธิราชหรือความชอบธรรมทางพฤตินัย
จ าเป็นต้องมีการสร้างขึ้นมาควบคู่กันไปด้วย ดังน้ันการสร้างความชอบธรรมในการก้าวขึ้นสู่
ความเป็นกษัตริย์จึงจ าเป็นต้องอาศัยคติทางพระพุทธศาสนา คือคติพระอินทร์ใน
พระพุทธศาสนาอันมีความแตกต่างจากคติความเชื่อเรื่องอินทราเทพในศาสนาพราหมณ์ -
ฮินดู เนื่องจากพระอินทร์ในพุทธศาสนาเป็นโอปปาติกะ ที่สั่งสมกุศลกรรมมาแต่ครั้งเป็น
มนุษย์ เมื่อจุติจากโลกมนุษย์แล้วและผลแห่งกุศลกรรมนั้นส่งผล จึงได้เกิดเป็นพระอินทร์
ผู้ปกครองสวรรค์ประทับบนไพชยนต์พิมานเหนือเขาสุเมรุ  

จากคติความเชื่อดังกล่าวท าให้เห็นว่าการเป็นพระอินทร์หรือเป็นเทวราชผู้ปกครอง
สวรรค์นั้นมิได้เกิดจากปรมาตมันหรือปฐมพรหมดังเช่นศาสนาพราหมณ์-ฮินดูระบุไว้ เปรียบ
เหมือนกับกษัตริย์ในโลกมนุษย์ที่ไม่จ าเป็นที่จะต้องสืบเชื้อสายจากบูรพกษัตริย์ หากเป็น
มนุษย์ผู้ทรงบารมีสามารถก้าวขึ้นสู่ความเป็นกษัตริย์ได้เฉกเช่นเดียวกันกับพระอินทร์ เป็น
ต้น นอกจากนั้นคติความเชื่อเรื่องพระอินทร์กับการบ าเพ็ญบารมีสามารถผูกเข้ากับคติความ
เชื่อทางพุทธศาสนาอีกประการหนึ่งได้ด้วยคือ คติพระโพธิสัตว์ในพุทธศาสนา นับแต่ครั้ง
กรุงศรีอยุธยา แม้ราชส านักอยุธยาในช่วงเวลาดังกล่าวจะขับเน้นไปที่ความศักดิ์สิทธิ์ประดุจ
เทพเทวาของพระมหากษัตริย์ภายใต้คติแบบสมมติเทพ แต่คติการยกย่องพระมหากษัตริย์
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เปรียบเหมือนหน่อพระบรมพุทธางกูรหรือเป็นพระโพธิสัตว์ผู้ทรงมากล้นด้วยบารมีหรือมหา
ธรรมิกราชาเป็นไปอย่างควบคู่กันไป หากต าแหน่งพระอินทร์สามารถหมุนเวียนเปลี่ยนผัน
ได้ทุกเมื่อ การบ าเพ็ญบารมีเพื่อที่จะได้กลับคืนสู่ความเป็นพระอินทร์อีกครั้งถือเป็นวัตร
ปฏิบัติประการหนึ่งของพระโพธิสัตว์เช่นเดียวกัน ในคัมภีร์พระไตรปิฎกมีการกล่าวถึงการ
เสวยบารมีของพระพุทธเจ้าว่า ทรงเคยจุติในเทวโลกเป็นพระอินทร์หรือท้าวสักกะเทวราช 
ถึง 36 ครั้ง20  นั้นหมายความว่ากษัตริย์ผู้ด ารงพระราชสถานะเป็นพระโพธิสัตว์หรือมหา
ธรรมิกราชาและเทวราชาย่อมก าลังบ าเพ็ญบารมีสืบไปเพื่อการก าเนิดเป็นพระพุทธเจ้าใน
อนาคตกาล เอกสารชั้นต้นที่มีความส าคัญในการขับเน้นภาวะความเป็นพระโพธิสัตว์ของ
พระมหากษัตริย์ไทยและรวมถึงพระอนุชาของพระมหากษัตริย์ในช่วงการสถาปนาพระนคร
แห่งใหม่ขึ้น คือ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกและกรมพระราชวังบวรราชเจ้า
สุรสิงหนาทและงานนิพนธ์ชิ้นนั้นคือ สังคีติยวงศ์ที่ถูกประพันธ์โดยสมเด็จพระวันรัตนวัด 
พระเชตุพลวิมลมังคลารามราชวรมหาวิหาร  

ในงานนินพนธ์ชิ้นดังกล่าวมีการยกย่องและสรรเสริญพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟ้าจุฬาโลกและกรมพระราชวังบวรราชเจ้าสุรสิงหนาทเป็นอย่างมาก เช่น ในปริเฉทที่ ๘ 
หน้า ๔๓๒ มีพูดถึงกรมพระราชวังบวรฯไว้ว่า “ล าดับนั้น พระบรมธรรมิกมหาปราชญ์ ผู้ทรง
ฤทธิ์มหึมา ทรงบุญญาธิการมาก เปนหน่อพระปัญญาธิกฉลาดในการสงคราม”17และมีการ
กล่าวยกย่องและสรรเสริญพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชในปริเฉทที่ 8 
หน้า 448 ว่า “ฝ่ายสมเด็จพระเชษฐาธิราช พระหน่อพุทธางกูรศรัทธาธิก พระองค์ทรง
พร้อมมูลด้วยคุณธรรมคือพระหิริโอตัปป” ในคัมภีร์อรรถกถาระบุถึงระดับการบ าเพ็ญบารมี
ของพระโพธิสัตว์ไว้ 3 ระดับ (พระพุทธโฆสเถระ, 2557, น. 14) คือ 1.ปัญญาธิกโพธิสัตว์ 
เป็นพระโพธิสัตว์ที่บ าเพ็ญบารมีมุ่งเน้นด้วยปัญญา เป็นระดับการบ าเพ็ญบารมีที่น้อยที่สุดใช้
ระยะเวลาการบ าเพ็ญบารมีเพียง 4 อสงขัยแสนกัปป์ 2.ศรัทธาธิกโพธิสัตว์ เป็นพระโพธิสัตว์
ที่บ าเพ็ญบารมีมุ่งเน้นด้วยศรัทธา เป็นระดับการบ าเพ็ญบารมีที่มากขึ้นตามล าดับโดยใช้
เวลาบ าเพ็ญบารมี 8 อสงไขยแสนกัปป์ และ 3.วิริยาธิกโพธิสัตว์ เป็นพระโพธิสัตว์ที่บ าเพ็ญ
                                                           

20 พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับหลวง เล่ม 23 พระสุตตันตปิฎก เล่ม 15 อังคุตรนิกาย สันตก
นิบาต, 85 (อ้างในชัยชาญ จารุกลัส, 2548, น. 16) 
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บารมีมุ่งเน้นด้วยวิริยะ เป็นพระโพธิสัตว์ที่บ าเพ็ญบารียาวนานที่สุด คือ 16 อสงไขย21  แสน
กัปป2์2  จากงานนิพนธ์ของสมเด็จพระวันรัตน์แสดงให้เห็นว่า พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟ้าจุฬาโลกผู้ทรงเป็นปฐมกษัตริย์และพระราชวงศจ์ักรี ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ในทางพุทธจักร
ที่ใช้เวลาบ าเพ็ญบารมียาวนานถึง 8 อสงไขยแสนกัปป์อันเป็นสถานะที่สูงกว่าภาวะความ
เป็นพระโพธิสัตว์ของกรมพระราชบวรฯ ส่วนในทางอาณาจักรการจัดล าดับทางอ านาจเช่นน้ี
แสดงให้เห็นถึงระดับทางอ านาจที่แตกต่างกันระหว่างพระมหากษัตริย์และพระมหาอุปราช 
ระดับทางอ านาจที่แตกต่างกันนี้แสดงออกถึงพระราชกรณียกิจทั้งในฝ่ายอาณาจักรและฝ่าย
พุทธจักรที่แตกต่างกันด้วย  

ภายหลังการเสด็จผ่านพิภพของสมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึกเป็นพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช คติทางศาสนาที่ส่งผลต่อแนวคิดทางการเมืองมีความ
เปลี่ยนแปลงไปด้วยเช่นกัน อันเป็นผลจากการล่มสลายของราชอาณาจักรอยุธยาและปัจจัย
ทางเศรษฐกิจในช่วงปลายกรุงศรีอยุธยา ที่มีการติดต่อค้าขายแลกเปลี่ยนกับโลกภายนอก 
ท าให้คติทางศาสนาอันจะมีผลต่อคติทางด้านการเมืองมีความเปลี่ยนแปลงไปในทางมนุษย์
นิยมมากยิ่งขึ้น กล่าวคือ ชนชั้นปกครองหรือชนชั้นน าในช่วงแรกเริ่มของการสถาปนากรุง
รัตนโกสินทร์ เลือกที่จะใช้คติทางศาสนาเพื่อประกอบสร้างอ านาจทางการปกครองใน
รูปแบบที่มุ่งเน้นกับพื้นที่และเวลาในปัจจุบันมากยิ่งขึ้น มิได้หวังมุ่งเพียงการปรารถนาความ
เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตกาล รวมถึงคติทางศาสนาที่อยู่นอกพื้นที่และเวลาในอนาคตแต่
เพียงเท่านั้น แต่ถึงอย่างไรก็ตามแม้คติทางพุทธศาสนาที่น ามาประกอบสร้างอ านาจทางการ
ปกครองจะยึดโยงกับพื้นที่และเวลาที่จับต้องได้หรือเวลาในปัจจุบันมากขึ้น แต่ความ
                                                           

21 นับไม่ถ้วน, ไม่ง่ายท่ีจะนับ, หรือเป็นจ านวนธรรมชาติเท่ากับหนึ่งโกฏิยกก าลัง 20 
(10,000,00020) (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556, น. 1381) 

22 ความยาวนานของกัปป์หนึ่งนั้นในพระไตรปิฎกระบุไว้เป็นค าอุปมาว่าเหมือนกูเขาหินลูก
ใหญ่ยาวโยชน์หนึ่ง (1 โยชน์เท่ากับ 16 กิโลเมตร) กว้างโยชน์หนึ่ง สูงโยชน์หนึ่งไม่มีช่อง ไม่มีโพรง 
เป็นแท่งทึบ บุรุษพึงเอาผ้าแคว้นกาสีมาแล้ว ปัดภูเขานั้น 100 ปีต่อครั้ง ภูเขาหินลูกใหญ่นั้น พึงถึงการ
หมดไปสิ้นไป เพราะความพยายามนี้  ยังเร็วกว่าแลส่วนกัปป์หนึ่งยังไม่ถึงการหมดไป สิ้นไป , 
พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับหลวง เล่ม 16 พระสุตตันตปิฏก เล่มท่ี 8 สังยุตตนิกาย นิทานวรรค สูตรท่ี 
5 ปัพพตสูตร 
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ศักดิ์สิทธิ์แห่งพระราชอ านาจและอ านาจทางการปกครองยังคงจ าเป็นต้องยึดโยงกับพื้นที่
และเวลาที่จับต้องมิได้อยู่  

ความเปลี่ยนแปลงที่เห็นได้อย่างชัดเจนภายหลังการพระราชพิธีบรมราชาภิเษก ที่ผูก
ยึดคติพระอินทร์ทางพุทธศาสนากับพระราชพิธีพราหมณ์ -ฮินดูแบบราชส านัก คือการ
เปลี่ยนกระบวนทัศน์จักรวาลทางการเมืองหรือคติโลกศาสตร์แบบราชส านักสยามที่มีการ
ผสมผสานกันระหว่างพุทธศาสนาและพราหมณ์-ฮินดู กล่าวคือ โลกสัณฐานในคัมภีร์โลก
ศาสตร์ประกอบไปด้วยจักรวาลจ านวนมหาศาล แต่ละจักรวาลประกอบด้วยเขาพระสุเมรุ
หรือเขาพระเมรุราชประดิษฐานอยู่ ณ จุดศูนย์กลางห้อมล้อมด้วยเขาสัตตบริภัณฑ์ 7 ชั้น
ล้อมรอบเขาพระสุเมรุและมีทวีปใหญ่ทั้ง 4 อยู่บริเวณภายนอกของเชาสัตตบริภัณฑ์อีกครา
หนึ่ง (พระยาธรรมปรีชา, 2520, น. 104-105) และบนเขาพระสุเมรุนั้นคือดาวดึงสภพอัน
เป็นที่ประทับของพระอินทร์โดยพระอินทร์จะประทับ ณ ไพชยนต์พิมานปราสาทที่ตั้งอยู่บน
ยอดเขาพระสุเมรุ ทว่าภายหลังการเสด็จขึ้นครองสิริราชสมบัติของพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟ้าจุฬาโลกฯ แล้วนั้นพระองค์ทรงมีการเปลี่ยนผ่านกระบวนทัศน์ทางการเมืองโดย
อ้างอิงกับคติทางศาสนาที่โน้มเอียงคติทางพุทธศาสนามากยิ่งขึ้น กระบวนทัศน์จักรวาล
วิทยาทางการเมืองเปลี่ยนจากไพชยนต์พิมานปราสาทบนเขาพระสุเมรุ สู่ศีรษะแผ่นดินใน
มัชฌิมประเทศใจกลางชมพูทวีป ศีรษะแผ่นดินคืออาณาบริเวณที่โพธิบัลลังก์หรือรัตน
บัลลังก์ (พระยาธรรมปรีชา, 2520, น. 323) สถิตอยู่ โพธิบัลลังก์เป็นแท่นประทับของพระ
บรมโพธิสัตว์ที่ก าลังจะตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า โพธิบัลลังก์จะถูกรายล้อมด้วยมหา
สถานหรือสถานที่ที่สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าจะเสด็จประทับเพื่อเสวยวิมุตติสุขเป็นเวลา 
7 สัปดาห์ (พระยาธรรมปรีชา, 2520, น. 323-324) 

เมื่อรวมกับโพธิบัลลังก์อันเป็นแท่นประทับที่พระบรมโพธิสัตว์ประทับนั่งในกาลแห่ง
การตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าจึงรวมเป็นสัตตมหาสถาน นอกจากนั้นยังแวดล้อมด้วย
อัฏฐมหาสถาน หรือ มหาสถานทั้ง 8 แห่งที่พระสัมมาสัมพุทธเจ้าเสด็จไปแสดงปาฏิหาริย์
ภายหลังการตรัสรู้เป็นพระสัพพัญญู และถัดออกมาในวงนอกคือโสฬสมหานครและมหาชน
บท การเปลี่ยนแปลงดังกล่าวถูกแสดงออกมาภายใต้สถาปัตยกรรมในเขตพุทธาวาส วัด
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พระเชตุพลวิมลมังคลารามราชวรมหาวิหาร โดยมีพระอุโบสถของวัดพระเชตุพลฯอยู่ใน
ต าแหน่งของศีรษะแผ่นดินอันเป็นที่ตั้งของโพธิบัลลังก์และรายล้อมด้วยมหาสถานทั้ง ๖ 
และอัฏฐมหาสถาน (ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา อ้างใน ชาตรี ประกิตนนทการ, 2558, น. 263-
264) การเปลี่ยนผ่านจากคติพระอินทร์ในพุทธศาสนาเมื่อครั้งการเสด็จขึ้นครองสิริราช
สมบัติในคราแรกสู่คติเรื่องสถานที่ที่ส าคัญของพระบรมโพธิสัตว์ที่ก าลังจะตรัสรู้เป็นพระ
สัพพัญญูและสถานที่ส าคัญต่าง ๆ ภายหลังการตรัสรู้ของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าถือเป็นการ
แสดงออกทางพระราชอ านาจ ‘เหนือ’ หรือแสดงพระราชอ านาจน าเหนืออาณาจักรรอบ
ข้าง  

การแสดงพระราชอ านาจน านี้ถือเป็นหนึ่งในบทบาทของบรมธรรมิกราชาคือพระ
โพธิสัตว์ผู้ทรงบารมีหรือพระโพธิสัตว์ขั้นปรมัตถบารมีที่มีอ านาจและหน้าที่ทางพุทธจักรใน
การอบรมสั่งสอนแก่เหล่าสัตว์ วรรณกรรมที่ส่งผลต่อแนวคิดบรมธรรมิกราชาหรือพระ
โพธิสัตว์ผู้ทรงบารมี คือ อัคคัญญสูตร อันเป็นพระสูตรหนึ่งในคัมภีร์พระไตรปิฎก โดย
เนื้อความนั้นกล่าวถึงการแสดงธรรมของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าต่อสามเณรวาเสฏฐะ
และภารทวาชะ ณ พระวิหารบุพพาราม เป็นปราสาทของนางวิสาขามิคารมารดา เขตพระ
นครสาวัตถีโดยการแสดงธรรมดังกล่าวนั้นกล่าวถึ งต้นก าเนิดของมนุษย์หลังเหตุการณ์
โลกาวินาศและการเกิดขึ้นของมหาสมมติหรือกษัตริย์พระองค์แรกในโลก 23  แต่ตาม
เนื้อความเดิมของอัคคัญญสูตร มหาสมมตินั้นเป็นเพียงสัตว์ผู้ประเสริฐที่เหล่าสัตว์ทั้งมวล
เลือกข้ึนมาเพราะเป็นผู้ที่มีความสง่างาม น่าเลื่อมใสและน่าเกรงขาม24  

การเปลี่ยนแปลงทางความคิดของชนชั้นน าอันหมายรวมถึงแนวคิดทางการเมืองและ
คติทางศาสนาได้มีการตีความอัคคัญญสูตรใหม่โดยตีความ ‘สัตว์ผู้ประเสิรฐ’ ที่ถูกเลือกขึ้น
เป็นมหาสมมติเป็น ‘พระโพธิสัตว์’ ที่กลายเป็นกษัตริย์พระองค์แรกของภัทรกัปนี้ (พระยา

                                                           
23 พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับหลวง เล่มท่ี 11 พระสุตตันตปิฎก เล่มท่ี 3 ทีฆนิกาย 

ปาฏิกวรรค ข้อท่ี 51-63 
24พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับหลวง เล่มท่ี 11 พระสุตตันตปิฎก เล่มท่ี 3 ทีฆนิกาย 

ปาฏิกวรรค ข้อท่ี 62 
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ธรรมปรีชา, 2520, น. 69) การตีความดังกล่าวเกิดขึ้นในงานวรรณกรรมในช่วงต้นกรุง
รัตน โกสินทร์  คื อ  ไตรภู มิ โลกวินิ จฉยกถา ฉบับที่  2 หรือ  ไตรภู มิ ฉบับหลวง ที่
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ โปรดเกล้าโปรดกระหม่อมให้พระยาธรรมปรีชา
สอบทานไตรภูมิพระร่วง ที่พระยาลิไทย แห่งกรุงสุโขทัยเป็นผู้พระราชนิพนธ์ที่ยังคง
หลงเหลือมาจากครั้งกรุงศรีอยุธยาและโปรดให้มีการแต่งส านวนใหม่เพิ่มเติมขึ้น โดยคาดว่า
การตีความมหาสมมติหรือกษัตริย์ว่าทรงเป็นพระโพธิสัตว์และเป็นอดีตชาติของสมเด็จพระ
ศรีศากยมุนีหรือพระพุทธเจ้าองค์ที่ 4 ของภัทรกัปป์น้ี เป็นส านวนที่ถูกแต่งขึ้นใหม่ในช่วงรัช
สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาจึงถือเป็นเครื่องมือ
ในการสร้างความชอบธรรมทางอ านาจฝ่ายอาณาจักรและส่งผลต่อแนวคิดบรมธรรมิกราชา  
กล่าวคือ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ ทรงมองพระราชฐานะของพระองค์ว่า
ทรงเป็นมหาสมมติที่สมณชีพราหมณ์และราษฎรเลือกและยกพระองค์ขึ้นเป็นผู้ปกครองอัน
ทรงธรรม และมูลเหตุแห่งภาวะมหาสมมติราชนั้นเป็นเพราะการที่พระองค์เปี่ยมด้วย
บุญญาธิการและบารมีที่ได้สั่งสมมาแต่ครั้งอดีตชาติ การที่สมณชีพราหมณ์และราษฎรเลือก
และยกพระองค์ขึ้นเป็นกษัตริย์เป็นการแสดงความชอบธรรมในการขึ้นสู่อ านาจอีกประการ
หนึ่งด้วยซึ่งแนวคิดดังกล่าวอยู่ในพื้นที่และเวลาที่จับต้องได้มากกว่าคติพระอินทร์ในพุทธ
ศาสนา ในเอกสารชั้นต้นหลายชิ้น เช่น หนังสืออภินิหารบรรพบุรุษที่ระบุข้อความว่า “ครั้ง
นั้นมุขมนตรีทั้งปวงพร้อมกันประชุมเชิญเสด็จสมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึก ขึ้นเถลิง
ถวัลยราชสมบัติ สืบพระบรมราชประเพณี พระองค์ท่านก็รับอารธนาด้วยพระอาการ
ดุษณีภาพ” (สุจิตต์ วงษ์เทศ, 2545, น. 53)  

ในหนังสือปฐมวงศ์ที่ถึงแม้จะมีการระบุถึงเหตุการณ์ในช่วงปลายรัชกาลสมเด็จพระ
เจ้ากรุงธนบุรีที่แตกต่างกันแต่ความหมาย โดยรวมในตอนท้ายนั้นมีความหมายถึงการถูก
ยกขึ้นจากราษฎรและสมณชีพราหมณ์ เช่นกัน “...ขณะนั้นสมณชีพราหมณ์  อาณา
ประชาราษฎร์พร้อมกันประชุมเชิญสมเด็จเจ้าพระยามหากระษัตริย์ศึกข้ึนเถลิงถวัลย์สิริราช
สมบัติ สืบสันตติวงศ์บรมกษัตริย์ขัตติยราชประเพณีตามเยี่ยงอย่างพระมหากษัตราธิราช 
พระบาทสมเด็จเจ้าพระยามหากระษัตริย์ศึกท่านก็ทรงรับด้วยดุษณีภาพ” (สุจิตต์ วงษ์เทศ, 
2545, น.103) หรือเอกสารหนังสือสมุดไทยด า หมู่จดหมายเหตุ ร.1 ชื่อพระราชประวัติ ร.1 
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ส าหรับการบรรจุพระฤกษ์ จากหอสมุดแห่งชาติ ได้มีการระบุในตอนหนึ่งว่า “แล้วมุขมนตรี
ปรึกษาพร้อมกันกราบทูลวิงวอนอัญเชิญพระองค์ (พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ – 
เพิ่มเติมโดยผู้เขียน) ให้เสด็จด ารงสิริราชสมบัติ จึงทรงพระราชด าริว่า เวลานีแผ่นดินเกิด  
ทรยุคจราจล ถ้าจะไม่ทรงรับบ ารุงแผ่นดิน พระพุทธศาสนาก็จะเสื่อมทรุดเศร้าหมอง ทั้ง
สมณพราหมณ์จาริย์อาณาประชาษฎรทั้งปวง ก็จะได้ความเดือดร้อนคับแค้นยุคเข็ญด้วยไม่
มีที่พึ่ง จึงได้ทรงรับการที่จะบ ารุงแผ่นดินต่อไป ชีพ่อพราหมณ์ตั้งพระราชพิธีปราบดาภิเษก
โดยสังเขป”31 จากข้อความทั้งหมดที่ได้ยกมานี้เป็นการแสดงออกถึงการทรงมองพระราช
ฐานะของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ ว่าทรงเป็นมหาสมมติราชาที่ชอบธรรมอันได้รับ
การยกขึ้นจากอาณาประชาราษฎร์ทั้งปวง  

ภายหลังการรับค ากราบบังคมทูลจากมุขมนตรี สมณชีพราหมณ์และอาณา
ประชาราษฎร์ในการขึ้นเป็นพระมหากษัตริย์ปกครองอาณาประชาราษฎร์และเพื่อการท านุ
บ ารุงพระพุทธศาสนาสืบไปแล้วนั้น พระราชกรณียกิจแรกภายหลังการพระราชพิธี
ปราบดาภิเษกในปี พ.ศ. 2325  คือการออกกฎควบคุมความประพฤติและวัตรปฏิบัติของ
พระสงฆ์ที่เสื่อมย่อหย่อนในพระธรรมวินัยภายหลังการเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 (ส าเนา
เอกสารหนังสือสมุดไทยด า เลขที่ 14, 2527, น. 7) จึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าโปรด
กระหม่อมมีพระราชบัณฑูรสูรสิงหนาทด ารัสให้มีการตรากฎพระสงฆ์ในข้อแรกขึ้นในวัน
เสาร์ขึ้น 15 ค่ า เดือน 10 จุลศักราช 1144 (พ.ศ. 2325) ปีขาล จัตวาศก ว่าให้พระสงฆ์
แสดงพระธรรมเทศนาทั้งพระบาลีและอรรถกถาฎีกาด้วยความส ารวมสงบร างับ โดยเฉพาะ
การแสดงพระธรรมเทศนาเรื่องพระเวสสันดรชาดกให้เป็นไปอย่างสงบร างับและน่าเลื่อมใส 
(กรมศิลปากร, 2521, น. 544-545) ในเอกสารชั้นต้นกฎหมายตราสามดวงในส่วนของกฎ
พระสงฆ์ที่ทางกรมศิลปากรได้ท าการปริวรรตจากต้นฉบับสมุดไทยระบุถึงพระราชฐานะของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯว่าทรงเป็น “องค์เอกอัคมหาสาสะนูปัมพก” (กฎหมาย
ตราสามดวง, 2521, น. 544) 

อีกทั้งยังระบุถึงความปราถนาของพระมหากษัตริย์ไทยแต่ครั้งกรุงสุโขทัยที่มักจะ
ปราถนาพระโพธิญานหรือทรงมีพระบรมราชวินิจฉัยในพระองค์ว่า ทรงเป็นพระโพธิสัตว์ 
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“ปรารถนาพระโพธิญานสพัญูประกอบด้วยพระมหากรุณาญาน หากตักเตือนพระไทยเปน
ท ามฺดา กรรุณาจะให้เปนประโยชนแก่สัตวโลกทังปวง”35 จากข้อความดังกล่าวสามารถ
ตีความได้ว่า นอกจากพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ จะทรงมองพระองค์ใน
ฐานะพระโพธิสัตว์ผู้ทรงบารมีและความเมตตากรุณาแล้วนั้นข้าราชบริพารใกล้ชิดหรือ
กระทั่งประชาราษฎร์ต่างมองพระองค์ในฐานะดังกล่าวเช่นกัน และด้วยพระราชฐานะดัง
กล่าวถึงแล้วนั้น ท าให้พระองค์ต้องทรงท าหน้าที่ อย่างพระโพธิสัตว์ที่ทรงห่วงใย
ประชาราษฎร์ผ่านการแทรกแซงอ านาจทางการปกครองฝ่ายพุทธจักรด้วยอ านาจทางการ
ปกครองฝ่ายอาณาจักร โดยอาศัยภาวะความเป็นพระโพธิสัตว์เพื่อช่วยเหลือสมณชี
พราหมณ์และปวงอาณาประชาราษฎร์ (หรือในอีกนัยยะหนึ่งคือพุทธบริษัททั้ง 4)25  ให้รอด
พ้นจากอบายภูมิเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว  

นอกจากกฎพระสงฆ์ที่ทรงมีพระกรุณาโปรดเกล้าโปรดกระหม่อมมีพระราชโองการ
รับสั่งให้มีการควบคุมการแสดงพระธรรมเทศนาของพระสงฆ์มีความสงบร างับแล้วนั้น 
พระองค์ยังทรงออกกฎพระสงฆ์เพิ่มเติมอีกเรื่อยมาจนกฎหมายเกี่ยวกับการควบคุมคณะ
สงฆ์มีทั้งหมด 10 ข้อโดยในแต่ละข้อมีการกล่าวถึงการควบคุมความประพฤติของสงฆ์ให้
เป็นไปตามพระธรรมวินัยที่สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ทรงมีการบัญญัติไว้ อีกทั้งยังมี
การก าหนดบทลงโทษแก่ภิกษุสงฆ์นอกรีตหรือที่เรียกว่า “อลัชชี” ให้พ้นจากพระศาสนาเพือ่
มิ ให้ศรัทธาของราษฎรมัวหมองเพื่ อ เป็นการป้องกันมิให้ศาสนาถึงแก่ความเสื่อม 
นอกจากนั้นในกฎพระสงฆ์นี้มีการกล่าวถึงหลักฐานยืนยันตัวตนของเหล่าภิกษุและสามเณร
ในทั่วขอบเขตขัณฑสีมาเพื่อการยืนยันในสถานะของตนว่าเป็นภิกษุสามเณรที่บวชเรียนมา
โดยถูกต้องตามพระธรรมวินัยที่แท้จริง คือ การก าหนดให้พระราชาคณะออกตราตั้งเป็น
อักษรขอมชื่อย่ออาราม อีกทั้งมีการก าหนดสงฆ์อธิการประจ าวัดเพื่อดูแลภิกษุสามเณรที่
ปกครองอยู่และมีการก าหนดให้ภิกษุสามเณรที่ต้องการจะเดินทางไปจ าวัด ณ ที่อื่นใดใน
ขอบเขตขัณฑสีมาเขียนชื่อต้น ฉายา อายุและชื่อของพระอุปัชฌาย์พร้อมตราตั้งของสงฆ์
อธิการที่ประจ าอยู่เพื่อเป็นหลักฐานการยืนยันตัวตนแล้วน าไปยื่นกับพระราชาคณะในเมือง
                                                           

25พุทธบริษัทท้ัง 4 ประกอบไปด้วย ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก และอุบาสิกา เป็นองค์ประกอบ
ส าคัญที่จะธ ารงไว้ซึ่งพระศาสนาเอาไว้ได้  
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นั้น ๆ (กรมศิลปากร, 2521, น. 550) ในแง่หนึ่งการออกกฎพระสงฆ์ดังกล่าวนั้นเป็นการ
ควบคุมการปฏิบัติตนของพระสงฆ์และสามเณรในขอบเขตขัณฑสีมาให้มีความประพฤติที่
ต้องตรงกับพระธรรมวินัยเพื่อการสืบทอดพระศาสนาและเพื่อป้องกันมิให้เหล่าภิกษุ
สามเณรเหล่านี้กระท าผิดธรรมวินัยในพื้นที่และเวลาปัจจุบัน และอาจตีความได้ว่า เป็นการ
ป้องกันมิให้ภิกษุสามเณรเหล่านี้ต้องได้รับโทษจากผลแห่งการละเมิดพระธรรมวินัยเมื่อ
สิ้นชีพไปแล้วในพื้นที่และเวลาตามความเชื่อแบบไตรภูมิ  

แต่ในอีกแง่หนึ่ง การออกกฎพระสงฆ์เพื่อควบคุมคณะสงฆ์นั้นเปรียบเสมือนการ
ควบคุมฝ่ายพุทธจักรที่มักจะมีการสร้างความชอบธรรมในการปกครองฝ่ายอาณาจักรอยู่
เสมอ หากผู้น าคนใหม่ที่จะขึ้นมาให้ค าสัตย์แก่คณะสงฆ์ว่าจักท านุบ ารุงพระศาสนาให้จงดี 
เหตุการณ์ลักษณะที่คล้ายกับเหตุการณ์ดังกล่าวเคยเกิดขึ้นในประวัติศาสตร์อยู่หลายครั้ง 
เช่น คราวการเสด็จขึ้นครองราชย์ของพระเจ้าติโลกราชแห่งราชอาณาจักรล้านนา พระเจ้าติ
โลกราชทรงท ารัฐประหารจากพระราชบิดาของตนโดยมีสถาบันสงฆ์คอยให้การสนับสนุน
โดยการให้เหตุผลว่า ในรัชสมัยของพญาสามฝั่งแกนพระศาสนามัวหมองเพราะท้าวพญามุ่ง
สนใจในทางไสยศาสตร์มิได้ท านุบ ารุงพุทธศาสนาให้จงดี และเมื่อเจ้าท้าวลกได้ขึ้นครองสิริ
ราชสมบัติเป็นพระเจ้าติโลกราชแลว้นั้นพระองค์ได้ทรงท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาอย่างดีเลิศ 
(สงวน โชติสุขรัตน์, 2561, น. 77-84) ในรัชสมัยของพระองค์มีการสนับสนุนการพระปริยัติ
ธรรมและสนับสนุนคณะสงฆ์สีหลท าให้พุทธศาสนาลังกาวงศ์ใหม่เจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมาก 
จนกระทั่งในรัชสมัยของพระองค์เกิดการสังคายนาพระไตรปิฎกขึ้นเป็นครั้งที่ 8 ในโลกในปี 
พ.ศ. 2020 (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2555, น. 162) ด้วยเหตุดังนี้ความพยายามในการเข้า
ควบคุมสถาบันสงฆ์ด้วยวิธีการใด ๆ ก็ตามจึงมีความส าคัญและจ าเป็นในการรวบอ านาจ
ทางการปกครองฝ่ายอาณาจักร 

นอกจากการพยายามเข้าควบคุมอ านาจผ่านสถาบันสงฆ์แล้ว การส าแดงพระองค์ใน
พระราชฐานะของพระโพธิสัตว์ผู้ทรงบารมีหรือบรมธรรมิกราชาผ่านการสังคายนาพระธรรม
วินัยหรือการสังคายนาพระไตรปิฎกถือเป็นสิ่งที่ส าคัญและจ าเป็นเช่นกัน ภายหลังการพระ
ราชพิธีปราบดาภิเษกในปี พ.ศ. 2325 และการพระราชพิธีบรมราชภิเษกในปี พ.ศ. 2328 
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แล้วนั้น พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ ได้ร าพึงและเผดียงถามถึงความถูกต้อง
ของพระไตรปิฎกกับพระราชาคณะเพราะภายหลังการเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 คัมภีร์
พระไตรปิฎกและคัมภีร์ทางพุทธศาสนาหลายประการได้สูญหายหรือมีความผิดเพี้ยนไป 
(สมเด็จพระวันรัตนวัดพระเชตุพน, 2466, น. 407-412) 

ในการนี้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ และสมเด็จพระบวรราชเจ้ามหา
สุรสิงหนาทได้มี ‘พระราชศรัทธาในพระพุทธศาสนา’ ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าโปรด
กระหม่อมบ าเพ็ญกุศลแด่พระภิกษุและสมเด็จพระราชาคณะแม่กองการช าระพระไตรปิฎก
ให้ถูกต้องตามพระธรรมวินัย (สมเด็จพระวันรัตนวัดพระเชตุพน, 2466, น. 445-453) เมื่อ
การช าพระพระธรรมวินัยเสร็จสิ้นสมบูรณ์แล้ว พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ
และสมเด็จกรมพระราชวังบวรราชเจ้ามหาสุรสิงหนาทได้ทรงถวายทานและเครื่องไทยธรรม
แก่พระภิกษุที่ร่วมกันกระท าการสังคายนา อันมีสมเด็จพระสังฆราชทรงเป็นประธานและได้
ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าโปรดกระหม่อมพระราชทานรางวัลเสื้อผ้าแก่พระยาธรรมปุโรหิต 
พระยาพจนาพิมลและราชบัณฑิตย์ทั้ง 32 คน ดังข้อความที่มีการบันทึกในพระราช
พงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 1 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์ว่า “อนึ่งเมื่อส าเรจการ
สังคายนานั้น สมเดจพระเจ้าอยู่หัวทั้งสองพระองค์ทรงถวายไตรยจีวรปริกขารภัณฑ์แก่
พระสงฆ์ทั้งสองร้อยสิบแปดรูป มีสมเดจพระสังฆราชเปนประธาน ล้วนปณีตทุกสิ่งเปนม
หามหะกรรมฉลองพระไตรยปิฎก แลพระราชทานรางวัลเสื้อผ้าแก่ พระยาธรรมปโรหิตพระ
ยาพจนาพิมลแลราชบัณฑิตย์ทังสามสิบสองคนนั้นด้วย” (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2539, น. 119-
120)  

จากนั้นจึงมีการฉลองพระไตรปิฎกที่ทรงช าระใหม่เสร็จสิ้นแล้วขึ้นพระยานุมาศพระ
ราชยานต่าง ๆ และตั้งกระบวนแห่สมโภชพระไตรปิฎก มีเครื่องเล่นมากมาย ดังที่ได้มีการ
บันทึกไว้ว่า “ครั้นเมื่อเสรจการสร้างพระไตรยปิฎกฉบับทองแล้ว จึ่งให้เชิญพระค าภีร์ทั้งปวง
ขึ้นพระยานุมาศพระราชยานต่าง ๆ ตั้งกระบวนแห่สมโภชพระไตรยปิฎก มีเครื่องเล่ นเป
นอเนกนานุประการเปนมหรสพแก่ตาประชาราษฎรทั้งปวง แล้วเชิญพระค าภีร์พระปริยัตติ
ธรรมเข้าประดิศฐานไว้ในตู้ประดับมุขตั้งไว้ในหอพระมณเฑียรธรรมกลางสระ ในวัดพระศรี
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รัตนสาศดารามภายในพระราชวังแล้วให้มีงานมโหรสพสมโภชพระไตรปิฎกหอพระมณเฑียร
ธรรม” (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2539, น. 120) การสมโภชพระไตรปิฎกที่ได้รับการช าระใหม่แล้ว
และการเชิญคัมภีร์ชึ้นพระยานุมาศพระราชยานต่าง ๆ แห่ไปทั่วทั้งพระนครอีกทั้งยังมีงาน
มหรสพสมโภชดังกล่าวด้วยนั้นเป็นสิ่งที่แสดงถึงความส าคัญ (ทั้งในทางพุทธจักรและทาง
อาณาจักร) ของกระบวนการสังคายนาหรือการช าพระธรรมวินัยให้วิสุทธิ์สมบูรณ์ภายหลัง
การสูญหายไปคราวการเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 ความส าคัญในฝ่ายพุทธจักรคือการสร้าง
กุศลกรรมที่ยิ่งใหญ่เป็นการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา 

ในฝ่ายทางอาณาจักรการที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ และกรมพระราชวัง
บวรราชเจ้ามหาสุรสิงหนาททรงสามารถมีการตั้งกระบวนการสังคายนาพระไตรปิฎกให้
เกิดขึ้นในพระนครแห่งใหม่ที่พิ่งได้รับการสถาปนาเพียงไม่กี่ปีขึ้นได้นั้น นับเป็นสัญลักษณ์
ทางอ านาจประการหนึ่งว่า พระนครกรุงรัตนโกสินทร์แห่งนี้มีบุญญาธิการ ผู้ปกครองทรงมี
ทศพิธราชธรรม26  และจักรวรรดิวัตร 1227  

                                                           
26 ทศพิธราชธรรม หมายถึงตามรูปศัพท์ ทศพิธราชธรรม แปลว่า ธรรมส าหรับพระเจ้าแผ่นดิน 

หรือธรรมท่ีพระเจ้าแผ่นดินพึงประพฤติ 10 อย่าง หมายความว่า ผู้เป็นพระเจ้าแผ่นดินซึ่งมีอ านาจ
หน้าท่ีในการปกครองไพร่ฟ้าประชาชนนั้นพึงด าเนินการปกครองด้วยธรรม 10 อย่า งนี้  นี้ เป็น
ความหมายของทศพิธราชธรรมท่ีถือปฏิบัติมาแต่โบราณกาล ซึ่งทางพระพุทธศาสนาได้สอนว่า หาก
พระเจ้าแผ่นดินทรงตั้งมั่นอยู่ในธรรม 10 อย่างนี้แล้ว ก็จะทรงปกครองไพร่ฟ้าประชาชนให้เกิดความ
ร่มเย็นเป็นสุข ไพร่ฟ้าจะหน้าใสกันท่ัวหน้า ส าหรับผู้มีอ านาจหน้าท่ีในการปกครอง ซึ่งมิใช่พระเจ้า
แผ่นดิน ก็ควรเจริญรอยตามพระเจ้าแผ่นดิน โดยน าเอาหลักธรรม 10 อย่างนี้มาปฏิบัติในการปกครอง 
เพ่ือให้เกิดความเป็นธรรมในสังคมตามอุดมการณ์แห่งการปกครองหลักธรรม 10 อย่างนั้น ได้แก่ 
1. ทาน การให้ คือการสละทรัพย์สิ่งของเพื่อบ ารุงเล้ียงดูช่วยเหลือประชาราษฎร์ผู้ยากไร้เข็ญใจ และ
บ าเพ็ญกุศลสาธารณประโยชน์ตามความเหมาะสมแก่สภาพปัจจุบัน ปัญหา และความต้องการของ
ประชาชนผู้ยากไร้ 
2. ศีล ความมีศีล คือมีความประพฤติดีงาม มีระเบียบวินัย รักษาความประพฤติทางกาย ทางวาจาได้
เรียบร้อย โดยเว้นจากกายทุจริต วจีทุจริต ประพฤติแต่กายสุจริต และวจีสุจริต 
3. บริจาค การเสียสละ คือการบริจาคจตุปัจจัยบ ารุงพระพุทธศาสนาถวายไทยธรรมแก่พระภิกษุสงฆ์ 
หรือสมณะชีพราหมณ์ เป็นการอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาให้วัฒนาถาวรตลอดจนการ 
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เสียสละความสุขส่วนตัว ประโยชน์ส่วนตัวเพื่อความสุขและประโยชน์ของส่วนรวม คือ ประเทศชาติ 
หรือความสงบเรียบร้อยของบ้านเมือง 
4. อาชชวะ ความซื่อตรง คือซื่อสัตย์สุจริต ไร้มายา ปฏิบัติภารกิจโดยสุจริต มีความจริงใจ ไม่
หลอกลวงประชาชน 
5. มัททวะ ความอ่อนโยน คือมีอัธยาศัยอ่อนโยน ไม่เย่อหย่ิง หยาบคาย หรือกระด้าง แสดงกิริยา
สุภาพนุ่มนวล ละมุนละไม ชวนให้เกิดความเคารพจงรักภักดีและย าเกรง 
6. ตปะ การบ าเพ็ญตบะ คือมีอุตสาหะในการบ าเพ็ญเพียรเพื่อเผากิเลส ลดกิเลสโดยการรักษาอุโบสถ
ศีลเป็นประจ าทุกวันพระ รวมท้ังการรู้จักยับยั้งชั่งใจ ไม่หมกมุ่นหรือหลงติดอยู่ในกามสุข 
7. อักโกธะ ความไม่โกรธ คือไม่พิโรธโกรธขึ้งโดยผลนุผลัน ไม่แสดงความเกร้ียวกราด ไม่ลุอ านาจความ
โกรธ จนเป็นเหตุให้กระท าการต่าง ๆ ผิดพลาดเสียธรรม มีเมตตาธรรมประจ าใจ รู้จักใช้สติยับยั้งระงับ
ความขุ่นเคืองไว้ได้ ไม่แสดงความดุดันโหดเห้ียมทางจิตให้ปรากฏ 
8. อวิหิงสา ความไม่เบียดเบียน คือไม่บีบคั้น กดขี่ข่มเหงใครให้เดือดร้อน เช่น ไม่ใช้อ านาจหน้าท่ีขู่
เข็ญบังคับใคร ไม่ลงโทษผู้ไม่มีความผิด มีจิตกรุณาแก่คนทั่วไป ไม่เป็นคนหาเรื่องกลั่นแกล้ง หรือ
เสกสรรปั้นแต่งเรื่อง เพ่ือบีบบังคับผู้อื่นให้ยอมรับการกระท าบางอย่างอันเป็นความผิด ตลอดจนไม่ขู่
เข็ญผู้อื่นให้กระท าหรือละเว้นการกระท า อันเป็นความผิดความเสื่อมเสียแก่ผู้อื่น ไม่รีดไถผู้อื่น เป็นต้น 
9. ขันติ ความอดทน คืออดต่อการท่ียังไม่ได้สิ่งท่ีตนต้องการ ทนต่อการได้รับสิ่งท่ีตนไม่ต้องการ 
ตลอดจนอดทนต่อความล าบาก ความตรากตร าและความเจ็บใจ เมื่อท าสิ่งใดถูกต้องแล้ว แม้จะมีผู้
เห็นผิดคัดค้านหรือกล่าวโจมตีอย่างไร ก็ไม่ท้อถอย หรือแม้จะมีใครกล่าวเสียดสี ถากถาง เย้ยหยัน
อย่างไรก็ทนฟังได้ ไม่แสดงอาการน้อยเนื้อต่ าใจ และเลิกล้มการกระท าความดี 
10. อวิโรธนะ ความไม่ประพฤติผิดพลาดคลาดเคลื่อนจากท านองคลองธรรม คือความไม่ประพฤติฝ่า
ฝืนลบล้างตัวบทกฎหมายและจารีตประเพณีอันดีงามของบ้านเมือง ตลอดจนไม่ประพฤติผิดระเบียบ
แบบแผน กฎบังคับ หรือความนิยมอันดีงามของสังคม (กรมศิลปากร, 2555) 
--------------------------------------------- 

27 จักรวรรดิวัตร 5, 12 (วัตรของพระเจ้าจักรพรรดิ, พระจริยาท่ีพระจักรพรรดิพึงทรงบ าเพ็ญ
สม่ าเสมอ, ธรรมเนียมการทางบ าเพ็ญพระราชกรณีย์ของพระเจ้าจักรพรรดิ, หน้าท่ีของนักปกครองผู้
ยิ่งใหญ่ — duties of a universal king or a great ruler) 
       1. ธรรมาธิปไตย (ถือธรรมเป็นใหญ่ เคารพนับถือบูชาย าเกรงธรรม ยึดธรรมเป็นหลัก เป็นธงชัย 
เป็นธรรมาปิไตย — supremacy of the law of truth and righteousness; rule of the 
Dhamma; rule of the true law) (1) และ 2. ธรรมิการักขา (จัดการรักษาป้องกันและคุ้มครองอัน
ชอบธรรมและเป็นธรรม — provision of the right watch, ward an protection) 
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ดังน้ันอ านาจฝ่ายพุทธจักรและอ านาจฝ่ายอาณาจักรจึงเป็นสิ่งที่แบ่งแยกออกจากกัน
ไม่ได้ คติฝ่ายพุทธศาสนากับอ านาจทางการปกครองมีความเกื้อหนุนซึ่งกันและกัน ฝ่ายพุทธ
จักรให้กับสนับสนุนและให้การรับรองในความชอบธรรมของผู้ปกครองฝ่ายอาณาจักร ส่วน
ผู้ปกครองฝ่ายอาณาจักรเมื่อได้รับการสนับสนุนจากฝ่ายพุทธจักรแล้วนั้นจึงได้ให้การ
                                                                                                                                                                                           

       ก. อันโตชน (แก่ชนภายใน ตั้งแต่พระมเหสี โอรส ธิดา จนถึงผู้ปฏิบัติราชการในพระองค์ท้ังหมด 
คือ คนในปกครองส่วนตัว ตั้งแต่บุตรธิดาเป็นต้นไป ด้วยให้การบ ารุงเล้ียงอบรมสั่งสอนเป็นต้น ให้อยู่
โดยเรียบร้อยสงบสุข และมีความเคารพนับถือกัน — for one’s own folk) (2) 
       ข. พลกาย (แก่กองทัพ คือ ปวงเสนาข้าทหาร, ข้าราชการฝ่ายทหาร — for the army; the 
arms-forces; military personnel) (3) 
       ค. ขัตติยะ (แก่กษัตริย์ท้ังหลายผู้อยู่ในพระบรมเดชานุภาพ, เจ้าเมืองขึ้น, ปัจจุบันสงเคราะห์ชน
ชั้นปกครองและนักบริหารชั้นผู้ใหญ่ท้ังหลาย, ข้าราชการฝ่ายปกครอง — for colonial kings; 
administrative officers) (4) 
       ง. อนุยนต์ (แก่ผู้ตามเสด็จ คือ ราชบริพารทั้งหลาย, ปัจจุบันควรสงเคราะห์ข้าราชการฝ่ายพล
เรือนเข้าท้ังหมด — for the royal dependants; civil servants) (5) 
       จ. พราหมณคฤหบดี (แก่ชนเจ้าพิธี เจ้าต ารา พ่อค้า เจ้าไร่เจ้านา คือ ครูบาอาจารย์ นักวิชาการ 
หมอ พ่อค้า ผู้ประกอบอาชีพวิชพต่างๆ และเกษตรกร ด้วยช่วยจัดหาทุนและอุปกรณ์เป็นต้น — for 
brahmins and householders; the professional, traders and the agricultural) (6) 
       ฉ. เนคมชานบท (แก่ชาวนิคมชนบท คือ ราษฎรท้ังปวงทุกท้องถิ่นตลอดถึงชายแดนท่ัวไปไม่
ทอดทิ้ง — for town and country dwellers; townsmen and villagers; upcountry people) 
(7) 
       ช. สมณพราหมณ์ (แก่พระสงฆ์และบรรพชิตผู้ทรงศีลทรงคุณธรรม — for the religious) (8) 
       ญ. มิคปักษี (แก่มฤคและปักษี คือ สัตว์อันควรสงวนท้ังหลาย — for beasts and birds) (9) 
       3. อธรรมการนิเสธนา (ห้ามกั้น มิให้มีการอันอธรรมเกิดขึ้นในพระราชอาณาเขต คือ จัดการ
ป้องกัน แก้ไข มิให้มีการกระท าความผิดความชั่วร้ายเดือดร้อนเกิดขึ้นในบ้านเมือง — to let no 
wrongdoing prevail in the kingdom) (10) 
       4. ธนานุประทาน (ปันทรัพย์เฉลี่ยให้แก่ชนผู้ไร้ทรัพย์ มิให้มีคนขัดสนยากไร้ในแว่นแคว้น — to 
let wealth be given or distributed to the poor) (11) 
       5. ปริปุจฉา (ปรึกษาสอบถามปัญหากับสมณพราหมณ์ ผู้ประพฤติดี ปฏิบัติชอบ ผู้ไม่ประมาทมัว
เมา อยู่เสมอตามกาลอันควร เพื่อให้รู้ชัดการอันดีชั่ว ควรประกอบหรือไม่ เป็นไปเพื่อประโยชน์สุข
หรือไม่ แล้วประพฤติปฏิบัติให้เป็นไปโดยถูกต้อง ข้อนี้ปัจจุบันสงเคราะห์นักปราชญ์นักวิชาการผู้ทรง 
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สนับสนุนฝ่ายพุทธจักร โดยเฉพาะสถาบันสงฆ์อันถือเป็นการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาให้
เจริญรุ่งเรือง และเมื่อพระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองในพระราชอาณาจักรจักกลายเป็นสิ่งที่
ดึงดูดให้อาณาจักรอื่น ๆ ยอมรับในบุญบารมีอันถือเป็นอ านาจทางฝ่ายศาสนาและอาจ
ยอมรับในอ านาจฝ่ายอาณาจักรด้วย หรือในอีกแง่หนึ่งคือการแผ่ขยายอ านาจทางศีลธรรม
(ที่มาควบคู่กับอ านาจฝ่ายอาณาจักร) เหนืออาณาจักรอื่น ๆ ในบริเวณใกล้เคียงด้วย  

ในกรณีของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ ได้ทรงเรียกให้มีการน าคัมภีร์
ทางพุทธศาสนาต่าง ๆ และพระไตรปิฎกจากหัวเมืองเหนือ คือ อาณาจักรล้านนาลงมาที่
พระนครกรุงเทพฯ มีหลักฐานปรากฏในเอกสารชั้นต้น ท้องตราเรื่องพระราชทานบ าเหน็จ
ความชอบแก่พระยาวิเสสสงคราม หนังสือเจ้าพระยาจักรีฯ มาถึงพระยาเชียงใหม่ “ทรงกระ
กรุณาตรัสเหนือเกล้าฯ สั่งว่าทรงพระราชศรัทธาให้สร้างหนังสือพระไตรปิฎกข้ึนไว้ที่ส าหรับ
พระศาสนาครั้งนี้เป็นอันมาก หนังสือพระไตรปิฎก ณ กรุงฯ ยังขาดอยู่เป็นหลายพระคัมภีร์ 
และพระยาตากลงไปเฝ้าทูลละอองฯ กราบทูลพระกรุณาว่าหนังสือพระไตรปิฎกมีอยู่ที่บ้าน
แม่แสงเป็นอันมากให้พระยาตากขึ้นมาเอาหนังสือพระไตรปิฎกที่บ้านแม่แสงให้สิ้น ให้เอาลง
ไปส่งให้ถึงกรุงแต่ในเดือนยี่ปีเถาะสัปตศก” (ส าเนาเอกสารหนังสือสมุดไทยด า เลขที่ 3, 
2527, น. 3) คัมภีร์ทางศาสนาและหนังสือพระไตรปิฎกที่ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าโปรด
กระหม่อมรับสั่งให้พระยาเชียงใหม่จัดส่งลงมา ณ กรุงเทพฯ คาดว่ามีหนังสือชินกาลมาลินี
ปกรณ์ที่ถูกนิพนธ์เป็นภาษาบาลีอักษรธรรมล้านนาโดยพระรัตนปัญญา เมื่อปี พ.ศ. 2071 
และถูกแปลเป็นภาษาไทยในช่วงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ โดย
ปรากฏชื่อผู้แปลคือ พระยาพจนาพิมล (พระรัตนปัญญา, 2554, น. 10) การที่ทรงแผ่พระ
ราชอ านาจครอบคลุมยังอาณาจักรล้านนานั้น สืบเนื่องจากการที่พระยาจ่าบ้านเข้า
สวามิภักด์ิต่อสมเด็จพระเจ้าตากสินกรุงธนบุรี เพื่อขอความช่วยเหลือจากพระองค์ในการขับ
ไล่กองทัพพม่าที่เข้ารุกรานและปกครองอาณาจักรล้านนาอยู่ถึง 216 ปี (สรัสวดี อ๋องสกุล , 
2555, น. 255-257) 

แม้ในภายหลังพระยาจ่าบ้านหรือพระยาหลวงวชิรปราการจะถูกลงโทษจ าคุกที่กรุง
ธนบุรีในข้อหาฆ่าอุปราชก้อนแก้วและเสียชีวิตที่กรุงธนบุรี แต่ในช่วงเวลาเดียวกันนั้น พระ
เจ้ากาวิละแห่งกลุ่มเจ้าเจ็ดตนได้รับการแต่งตั้งเป็นเจ้าเมืองเชียงใหม่หรือเจ้าหลวงเชียงใหม่
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ด้วยเพราะการท าความดีความชอบจากการร่วมกับพระยาแพร่ (ซึ่งในขณะนั้นเจ้ากาวิละ
เป็นเจ้าเมืองครองนครล าปางอยู่ ) ในการไม่ยอมสวามิภักดิ์กับพม่าแต่สวามิภักดิ์กับ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ แทน จึงได้รับพระราชทานแต่งตั้งเป็นเจ้าหลวง
เมืองเชียงใหม่และเริ่มการฟื้นฟูเมืองเชียงใหม่โดยทางพระนครกรุงเทพฯ นั้น มีจุดประสงค์
ในการตั้งเจ้ากาวิละครองเมืองเชียงใหม่เป็นไปเพื่อการป้องกันรักษาอาณาเขตฝ่ายตะวันตก 
เนื่องด้วยเจ้ากาวิละมีฝีมือในทางการสงคราม (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2539, น. 97-99) 

องค์บรมธรรมิกราชาจ าเป็นต้องมีเครื่องประกอบบารมีนอกจากเครื่องเบญจราช
กกุธภัณฑ์แล้วนั้น เครื่องประกอบบารมีของพระบรมธรรมิกราชาอีกประการหนึ่งคือ
พระพุทธรูป ด้วยคติทางพุทธศาสนาที่ผสานกับแนวคิดทางการเมืองพระพุทธรูปอัน
ศักดิ์สิทธิ์จะเสด็จมาอยู่กับพระมหากษัตริย์ผู้ทรงบารมีและเปี่ยมด้วยกุศล ไม่ว่าจะเป็นการ
เสด็จมาโดยเทพเทวดาบันดาลดั่งเช่นในงานนิพนธ์ทางพุทธศาสนาทั้งหลาย หรือเป็นไป
เพราะการมีพระบรมราชโองการรับสั่งให้แม่ทัพนายกองอัญเชิญพระพุทธรูปองค์ส าคัญนั้น
ลงมาสู่พระนครพร้อมกับไพร่พลที่กวาดต้อนมาได้ ดังเช่นค าสั่งของสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรี
ที่มีรับสั่งให้สมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึกเป็นจอมทัพไปท าศึกกับนครหลวงพระบางหรือ
กรุงศรีสัตนาคนหุต แล้วรับสั่งให้อัญเชิญพระแก้วมรกตลงมาสู่กรุงธนบุรี “ลุศักราช 1130 ปี
จอสัมฤทธิศก ครั้นปีกุรเอกศก ด ารัสให้พระเจ้ากษัตริย์ศึกเป็นจอมทัพ ไปกระท าแก่กรุงศรี
สัตนาคนหุตได้ จึงอัญเชิญพระพระพุทธปฏิมากรแก้วมรกตพร้อมกับพระบาง (วิราวรรณ 
นฤปิติ, 2560, น. 21) ลงมา ณ กรุงธนบุรี พระเจ้าอยู่หัวให้แต่งโรงรับเสด็จขึ้นประดิษฐาน
ไว้ ณ ข้างพระอุโบสถวัดแจ้ง แล้วก็กระท ามหันตสักการสมโภชเป็นอันมาก” (พันจันทนุมาศ
, 2560, น. 14) และเมื่อเกิดการเปลี่ยนผ่านทางการปกครองแผ่นดินและสถาปนากรุง
รัตนโกสินทร์ขึ้นแล้ว พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ ได้ทรงพระกรุณาโปรด
เกล้าโปรดกระหม่อมให้มีการอัญเชิญพระแก้วมรกตจากฝั่งธนบุรีสู่ฝั่งพระนครประดิษฐาน 
ณ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม   

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ ได้มีการพระราชทานพระบางคืนแก่เจ้า
นันทเสนผู้ทรงครองราชย์สืบต่อจากพระราชบิดากลับไปครองราชอาณาจักรล้านช้าง 
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(เจ้าพระยาทิพากรวงศ์ , 2560, น.14) สาเหตุแห่งการพระราชทานพระบางคืนกลับสู่
ราชอาณาจักรล้านช้างพร้อมกับเจ้านันทเสนเป็นเพราะพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า
จุฬาโลกฯ ทรงแต่งตั้งเป็นเจ้าครองเมืองเวียงจันทน์ จะเห็นได้ว่าราชส านักรัตนโกสินทร์มอง
ว่าตนเองเป็นศูนย์กลางจักรวาลในทางการเมืองดังที่ได้กล่าวเอาไว้แล้ว ณ ข้างต้น องค์บรม
ธรรมิกราชาที่ศูนย์กลางแห่งจักรวาล (ศีรษะแผ่นดินบนมัชฌิมประเทศ ชมพูทวีป) จะ
พระราชทานพระพุทธรูปอันเป็นเครื่องประกอบเกียรติยศกลบัคืนสู่แหลง่ที่มาเดิมเมื่อใดหรือ
จะเรียกคืนพระพุทธรูปดังกล่าวกลับสู่ศูนย์กลางเมื่อใดก็ได้เช่นกัน  

นอกจากในเรื่องของการอัญเชิญพระพุทธรูปจากอาณาจักรอื่นเข้าสู่พระนครแล้วนั้น 
การอัญเชิญพระพุทธรูปจากหัวเมืองเหนือหรือราชธานีเก่าเข้าสู่พระนครแห่ง ใหม่เป็นการ
แสดงถึงซึ่งความพยายามสถาปนาราชธานีแห่งใหม่ ในเชิงบารมีด้วยเช่นกัน แต่ก่อนการ
อัญเชิญพระพุทธรูปจากหัวเมืองเหนือลงสู่พระนครใหม่นี้เกิดขึ้นภายหลังการพยายามสร้าง
แบบจ าลองของจักรวาลทางการเมืองที่ผูกพันกับพุทธศาสนา ณ วัดพระเชตุพลวิมลมังคลา
รามราชวรมหาวิหาร แนวคิดการพยายามสร้างแบบจ าลองของจักรวาลทางการเมืองนี้ คาด
ว่าเกิดขึ้นพร้อมกับ ‘พระราชศรัทธา’ หรือ แนวคิดของการบูรณะปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพล
วิมลมังคลารามราชวรมหาวิหาร แนวคิดที่ซ่อนเร้นอยู่ภายใต้การบันทึกในเอกสารชั้นต้นต่าง 
ๆ เช่นในพระราชพงศาวดารหรือเอกสารที่บันทึกเกี่ยวกับเหตุการณ์ต่าง ๆ ในช่วงรัชสมัย
ของพระมหากษัตริย์พระองค์หนึ่ง มักกล่าวถึงการสร้างวัดหรือการบูรณปฏิสังขรณ์        
วัดวาอารามต่าง ๆ ว่าเป็นไปด้วย ‘พระราชศรัทธา’ ของพระมหากษัตริย์ในการท านุบ ารุง
พระพุทธศาสนาให้สืบเนื่องไป  

ในกรณีของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯ กับการปฏิสังขรณ์วัดพระ   
เชตุพลฯ และการอัญเชิญพระพุทธรูปจากหัวเมืองเหนือลงมาประดิษฐาน ณ สถานที่
ดังกล่าวเป็นไปเพื่อการสร้างบารมีที่เหนือกว่าในทางพุทธจักรและเป็นการสร้างอ านาจที่
เหนือกว่ากรมพระราชวังบวรฯ (ชาตรี ประกิตนนทการ, 2558, น. 154) ถึงแม้ในทางทฤษฎี 
(และในงานนิพนธ์ทางประวัติศาสตร์ เช่น สังคีติยวงศ์อันเป็นพระราชนิพนธ์ของสมเด็จพระ
วันรัตน์ วัดพระเชตุพลฯ ที่กล่าวถึงพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ ในฐานะพระโพธิสัตว์
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ชั้นศรัทธาธิกะ (สมเด็จพระวันรัตนวัดพระเชตุพน, 2466, น. 449) และกรมพระราชวังบวร
ฯ ในฐานะพระโพธิสัตว์ช้ันปัญญาธิกะ ที่ใช้เวลาการบ าเพ็ญบารมีน้อยกว่า) พระมหากษัตริย์
จะมีอ านาจเหนือกว่ากรมพระราชวังบวรฯ ที่ทรงด ารงพระราชฐานะเป็นพระมหาอุปราช 
แต่ในความเป็นจริงแล้วนั้นทั้ง 2 พระองค์ ต่างแข่งขันกันสั่งสมพระราชอ านาจทาง
อาณาจักรเพื่อความเหนือกว่าอีกฝ่ายแม้จะเป็นในทางพฤตินัยก็ตาม  

เมื่อการสร้างแบบจ าลองของจักรวาลทางการเมืองในวัดพระเชตุพลฯ ด าเนินการ
เสร็จสิ้นบริบูรณ์แล้วในปี พ.ศ. 2335 ภายหลังการบูรณปฏิสังขรณ์เสร็จสิ้นได้มีการอัญเชิญ
พระศรีสรรเพชญจากกรุงเก่าลงมาที่กรุงรัตนโกสินทร์ เพื่อประดิษฐานไว้ในพระเจดีย์ที่    
ทรงมีพระราชกระแสรับสั่งให้สร้างขึ้นและสร้างเสร็จสิ้นในเดือนกุมภาพันธ์ ปี พ.ศ. 2336  
(วิราวรรณ นฤปิติ, 2560, น. 37) หลังจากนั้นจึงมีการอัญเชิญพระพุทธรูปจากทั้งสุโขทัย 
เมืองสวรรคโลก พิจิตร และเมืองลพบุรี  การอัญเชิญพระพุทธรูปจากหัวเมืองเหนือและราช
ธานีเก่ามาสถิตย์ไว้ ณ พระนครแห่งใหม่ แสดงออกถึงการประกอบกุศลกรรมครั้งใหญ่อัน
เป็นองค์ประกอบหนึ่งของภาวะความเป็นจักรพรรดิราชหรือภาวะความเป็นบรมธรรมิกราช 
กล่าวคือ พระจักรพรรดิราชมีพระราชศรัทธาอันใหญ่ยิ่งในพระพุทธศาสนาและทรงมีความ
เป็นห่วงในองค์พระพุทธรูปที่กษัตริย์หรือผู้มีบุญในยุคเก่าก่อนเคยสร้างเอาไว้จะเกิดความ
เสียหายจากภัยทางธรรมชาติและภัยจากมนุษย์ผู้มีสันดานหยาบช้า ทั้งหมดทั้งมวลนี้เกิด
จากความเชื่อเรื่องอายุพระศาสนาที่จะไปถึง 5000 ปีนับจากหลังจากการเสด็จดับขันธ 
ปรินิพพานขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  

เหตุผลอีกประการหนึ่งคือการน าพระพุทธรูปหลากหลายปางและขนาดเหล่านี้ มา
ประดิษฐาน ณ บริเวณที่มีการก่อสร้างขึ้นใหม่และบูรณะปฏิสังขรณ์ขึ้นใหม่ โดยมีการ
อัญเชิญพระพุทธรูปแต่ละรูปแบบสถิตย์ในสถานที่ที่แสดงถึงลักษณะของความเป็นศีรษะ
แผ่นดิน อันเป็นที่ประดิษฐานของโพธิบัลลังก์หรือรัตนบัลลังก์ อันเป็นสถานที่ที่เกิดขึ้นเป็น
แห่งแรกบนโลกและเป็นสถานที่สุดท้ายที่จะดับสลายลงไปภายหลังไฟบรรลัยกัลป์ (ชาตรี 
ประกิตนนทการ, 2558, น. 153-154) ห้อมล้อมด้วยสถานที่ส าคัญต่าง ๆ ดังที่ได้กล่าวไว้
แล้วข้างต้น นอกจากนั้นเหตุผลที่ส าคัญที่สุดของการสร้างแบบจ าลองจักรวาลทัศน์ทาง
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การเมืองนี้คือ การพยายามสถาปนาพระองค์และกรุงรัตนโกสินทร์นี้เป็นศูนย์กลางทางพุทธ
ศาสนาและเป็นศูนย์กลางจักรวาลทางการเมืองโดยมีองค์บรมธรรมิกราชาผู้ทรงธรรม
ปกครองอาณาประชาราษฎร์และทรงเป็นผู้ชี้แนะกษัตริย์ในอาณาจักรรอบข้าง 

การสถาปนาพระราชอาณาจักรใหม่และการสถาปนาพระราชวงศ์ใหม่โดยมิได้มี
ความเกี่ยวข้องใด ๆ กับพระบรมวงศานุวงศ์หรือบูรพกษัตราธิราชครั้งเก่าก่อนมีความจ าเป็น
อย่างมากที่จะต้องสถาปนาแนวคิดทางการเมืองบางประการเพื่อสร้างความชอบธรรมใน
การก้าวขึ้นสู่อ านาจอย่างสมบูรณ์แบบ ในห้วงเวลาดังกล่าว แนวคิดทางศาสนาเป็นสิ่งที่มี
อิทธิพลต่อความคิดของชนชั้นน าและชนชั้นสูงรวมถึงราษฎรด้วย ในกรณีนี้คือ พุทธศาสนา 
ถูกใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างความชอบธรรมทั้งในการปกครองภายในและการพยายาม
สถาปนาพระราชอ านาจนอกขอบเขตขัณฑสีมาไปยังอาณาจักรใกล้เคียงเพื่อสร้างบารมีและ
ความน่าเกรงขาม การสถาปนาพระราชฐานะของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าฯ ใน
ฐานะองค์บรมธรรมิกราชาผ่านแนวคิดทางพุทธศาสนาที่มีความผูกพันกับแนวคิดทางการ
เมืองการปกครองอย่างแนบแน่นเป็นสิ่งที่มีประสิทธิภาพสูงสดุเพราะเป็นสิ่งที่สร้างถึงอ านาจ 
บารมีและล าดับชั้นทางสังคมทั้งภายในราชอาณาจักรและภายนอกราชอาณาจักรในเวลา
เดียวกัน  

นอกจากการดึงอ านาจทางพุทธจักรให้มาสนับสนุนอ านาจทางฝ่ายอาณาจักรแล้ว 
เอกสารที่มีการบันทึกในช่วงเวลาดังกล่าวหรือภายหลังจากนั้นสามารถสร้างความชอบธรรม
ให้กับปฐมบรมราชวงศ์จักรีได้เช่นกัน เช่น การกล่าวอ้างถึงการสืบเชื้อสายจากพระบรม
วงศานุวงศ์ในราชวงศ์ปราสาททองมาแต่ครั้งกรุงศรีอยุ ธยา (อันถือเป็นช่วงเวลาที่
ราชอาณาจักรอยุธยาค่อนข้างเจริญรุ่งเรืองทั้งในทางฝ่ายอาณาจักรและฝ่ายศาสนจักร) เป็น
การสร้างความชอบธรรมในอีกรูปแบบหนึ่ง เช่นว่าผู้ปกครองคนใหม่นี้เป็นผู้สืบทอดหน่อเนื้อ
กษัตราธิราชมาแต่ครั้งกรุงเก่า และด้วยเหตุนั้นผู้ปกครองคนใหม่นี้จะท านุบ ารุงพระ
ราชอาณาจักรและพระพุทธจักรให้เจริญรุ่งเรืองดั่งเช่นครั้งเก่าก่อนให้จงได้ ทั้งมวลนี้คือ
การเมืองที่มีความผูกพันทางอ านาจที่มิสามารถจะออกจากกันได้ คือ อ านาจฝ่ายพุทธจักร 
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คือ สถาบันสงฆ์ และอ านาจฝ่ายอาณาจักร หรือ สถาบันกษัตริย์หรือสถาบันการปกครอง 
เพราะอ านาจทั้งสองฝ่ายนี้ล้วนแล้วแต่เกื้อหนุนซ่ึงกันและกันมาแต่ครั้งบรรพกาล  
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ปริทัศน์หนัง : The Tale of The Princess Kaguya 
เจษฎา บัวบาล 

             
การ์ตูนเรื่องนี้ออกมาในปี 2013 ซึ่งยังท าให้เป็น 2D เพื่อให้ภาพความงามของภาพวาดลาย
น้ า เขียนและก ากับโดย Isao Takahata ที่อิงตามนิทานพื้นบ้านเรื่อง “ต านานคนตัด
ไผ่”(The Tale of The Bamboo Cutter) ซึ่งเป็นวรรณกรรมญี่ปุ่นสมัยศตวรรษที่  10 
สร้างโดย Studio Ghibli มีความยาวรวม 137 นาที 
 
ความพิเศษของการ์ตูนเรื่องนี้คือ ช่วงที่นางเอกร้องไห้ ผมรู้สึกเฉยๆ แต่ช่วงที่เธอหัวเราะ 
กลับท าให้ผมน้ าตาไหล เพราะบริบทที่หนังปูมาก่อนจะถึงฉากน้ัน ท าให้เรามองการหัวเราะ
ของเธอว่าเป็นเพียง “อิสระภาพที่แสนสั้น” ซึ่งเธอปรารถนาอย่างมาก แต่กลับได้มาแสน
ยาก  
 
เรื่องราวเริ่มจากการที่ตัวละครเอก คือ Kaguya ถือก าเนิดมาจากหน่อไม้ และเติบโตเร็วกว่า
เด็กทั่วไป เธอถูกเลี้ยงดูโดยครอบครัวของคนตัดไผ่ ซึ่งเป็นลุงและป้าที่ฐานะยากจนและไม่มี
ลูก ปาฏิหาริย์ต่างๆ เกิดขึ้นอีกมากมาย เช่น มีทองหรือเสื้อผ้าสวยๆ ไหลออกมาจากกอไผ่
เพื่อให้เป็นของขวัญแก่ “เด็กหน่อไม้” คนนั้น 
 
ความสุขจากการได้เล่นกับเพื่อนในหมู่บ้านห่างไกลก็จบลง เมื่อพ่อและแม่ตัดสินใจพาเธอไป
ใช้ชีวิตแบบเจ้าหญิงในเมืองหลวง เธอถูกฝึกให้เป็นเจ้าหญิงที่ต้องมีกิริยามารยาทแบบใหม่ 
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ซึ่งขัดกับธรรมชาติของมนุษย์ในชนบท ไม่มีอิสระแม้จะหัวเราะให้เห็นฟัน เพราะฟันถูกทาให้
เป็นสีด า และความงามก็ถูกนิยามใหม่ เช่น ถอนขนคิ้วเดิมออก เพื่อวาดคิ้วใน 
 
ต าแหน่งใหม่ การต้องถูกเคารพในฐานะเจ้าหญิงท าให้สัมพันธภาพระหว่างเธอและคนอื่นๆ 
เป็นไปแบบไม่ปกติ เด็กที่เล่นกันสนุก เมื่อวิ่งมาชนกับเธอก็ต้องคุกเข่าค านับ ขอโทษ และวิ่ง
หนีไปเล่นที่อื่น 
 
เธอโชคดีที่ยังมีแม่ที่เข้าใจและเหมือนจะเสพติดธรรมชาติแบบป่าเขามากกว่า ในคฤหาสน์
นั้นจึงมีมุมเล็กๆ ที่แม่ใช้ทอผ้าและปลูกผักจัดสวน เพื่อเสพสุขจากความชอบเก่าๆ เธอเองก็
ตกแต่งสวนนั้น และหามุมที่มองดูแล้วเหมือนกับวิวที่บ้านเก่า หลายคนมองว่า ธีมหลักของ
เรื่องนี้คือ ผู้ปกครองมักอ้างความรักลูกและอยากท าให้เด็กมีความสุขในแบบที่ตัวเองคิด 
แทนที่จะปล่อยให้เขาเติบโตและมีความสุขในแบบของเขาเอง  
 
สุดท้าย เมื่อต้องประสพกับความทุกข์หลายอย่าง เธอจึงขอความช่วยเหลือ (โดยบังเอิญ) ให้
สวรรค์มารับเธอกลับ แต่ก่อนจะถึงวันที่ก าหนดนั้น (ขึ้น15 ค่ า) เธอเปลี่ยนใจ และอยากใช้
ชีวิตบนโลกน้ีต่อ ที่แม้จะมีทั้งสุขและทุกข์ แต่มันก็สายไปแล้ว 
 
ผมคิดว่า สิ่งหนึ่งที่คนไม่ค่อยพูดถึงคือ หนังเรื่องนี้สื่ อนัยของการปฏิเสธความเชื่อแบบ
ศาสนาด้วย ซึ่งก็อาจไม่แปลก เพราะนิยายพื้นบ้านที่มีเรื่องปาฏิหาริย์บ้าง อาจไม่สอดรับ
หรือปฏิเสธแนวคิดหลายอย่างของศาสนาหลัก (รวมทั้งศาสนาพุทธด้วย) ความสัมพันธ์
ระหว่างเพื่อน พ่อ แม่ ธรรมชาติ ฯลฯ และมีความสุขกับพวกเขาในปัจจุบันในแบบที่ เรา
ชอบ ส าคัญกว่าหลักค าสอนปรัชญาทางศาสนา (ใหญ่ๆ) ที่มาท าให้เราใช้ชีวิตแบบไม่ปกติ 
ในแง่นี้ ศาสนาก็เป็นเช่นเดียวค่านิยมทางสังคมอื่นๆ (ซึ่งแปลกปลอม)  
 
ศาสนาพุทธที่อธิบายกันมีหลายมิติ ในเถรวาทอาจถูกมองว่า หนีสังสารวัฏเพื่อเข้าสู่นิพพาน 
จึงน ามาสู่การต้องปฏิบัติวิปัสสนาเพื่อบรรลุธรรม หรืออย่างน้อย ก็ควรท าบุญ เพื่อไปเกิดใน



54 
 

สวรรค์ (เช่น ดุสิตบุรีแบบธรรมกาย) ซึ่งมีความสุขกว่าในโลกน้ี และจะเข้าถึงธรรมในอนาคต 
เช่นเดียวกับสุขาวดีของมหายานเป็นต้น เรื่องเล่าของเจ้าแม่กวนอิมก็ชัด ว่าเธอเลือกที่จะ
ช่วยคนในโลก (คติโพธิสัตว์) ก่อนที่จะเข้านิพพาน อย่างน้อย ความเชื่อในแง่นี้เป็นการแบ่ง
โลกเป็น 2 โลก คือโลกที่ต้องประสพทุกข์ (โลกิยะ) และโลกที่ปราศจากทุกข์ (โลกุตตระ)  
 
ไปไกลกว่านั้นหน่อยคือ มหายาน/วัชรยาน บางส านักที่เริ่มอธิบายว่า ทั้งสองโลกนั้นไม่ได้
แยกจากกัน โดยเน้นว่า โลกสังสารวัฏนี่แหละ ที่ท าให้เราได้เรียนรู้ มีคนทุกข์ยาก คนโกง ท า
ให้เรามีโอกาสได้ฝึกความเมตตากรุณาเพื่อจะช่วยเหลือเขา หรือใช้ปัญญาในการแก้ปัญหา/
รับมือกับปรากฏการณ์ที่หลากหลาย และในโลกนี้เอง เมื่อฝึกใจจนถึงขั้นสูงสุด คือปัญญา
และกรุณาเติบโตเต็มที่ นิพพานก็ปรากฏชัด ซึ่งไม่จ าต้องไปหาที่โลกไหน การอธิบายวิกฤติ
เป็นโอกาสผ่านการสลายภาพมายาของโลก เป็นที่นิยมมากขึ้นในปัจจุบัน (แม้ในสายเถรวาท
เอง) 
 
แต่ทั้งนี้ แนวคิดแบบหลัง ก็ยังเน้นให้ต้องท าบางอย่างหรือฝึกบางอย่าง เพื่อก้าวถึงจุดนั้นอยู่
นั่นเอง หมายความว่า คนทั่วไปที่ยังไม่รู้อันนั้นก็ยังเป็นมิจฉาทิฎฐิ ซึ่งยากที่จะพบความสุขที่
แท้จริงได้ จึงต้องมาเรียนรู้วิธีคิด มาฝึกปฏิบัติกับแนวทางของตน (ซึ่งเป็นสัมมาทิฎฐิ) 
เสียก่อน เขาจึงจะพบสุขหรือนิพพานที่มีอยู่ในโลกสังสารวัฏนี้ได้  
 
การต้ อ งใช้ ก ระบวนการบางอย่ างเพื่ อ ให้ เกิ ดการเปลี่ ยนแปลงภาย ใ น  (Inner 
Transformation) หรือปัญญาที่จะมาแทงทะลุมายา เพื่อจะเห็นทุกอย่างตามที่เป็นจริง 
และใจไม่ข้องอยู่กับทุกข์ หากมองในอีกแง่ การพยายามแปลงสิ่งที่พบนั้นก็เป็น “มายา” 
อย่างหนึ่ง เธอพูดกับเทพ (หรือโพธิสัตว์ ?) ที่มารับไปอยู่บ้านเดิมคือดวงจันทร์ โดยมี
พระพุทธเจ้ายืนอยู่ข้างๆ ว่า “อย่ามองว่าโลกมนุษย์นี้ไม่ดีหรือจอมปลอม มันก็มีทั้งทุกข์และ
สุขนั่นแหละ” ซึ่งเธอปรารถนาจะอยู่ต่อไป 
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หนังเรื่องนี้สะท้อนความจริงว่า โลกมีทั้งสุขและทุกข์ แล้วไง? ท าไมต้องมองว่ามันไม่ปกติ
แล้วหาวิธีบางอย่างเพื่อจัดการความคิดหรือสร้างความเข้าใจแบบพิเศษด้วย ในเมื่อสุข/ทุกข์ 
เป็นเรื่องธรรมดา ก็อยู่กับมัน การได้ใช้ชีวิตแบบที่ชอบ อดบ้าง อิ่มบ้าง “ขโมยบ้าง” (ซึ่งผิด
หลักศาสนา) แต่เป็นสิ่งที่น่าปรารถนา ถ้าเทียบกับการบรรลุธรรม หรือไปอยู่ในโลกพิเศษที่
ไม่มีทุกข์ หรือโลกที่บอกว่าไม่เป็นมายา  
 
ในแง่นี้ ผมมองว่า การใช้ความสัมพันธ์ของพ่อแม่ เพื่อน สัตว์และต้นไม้มาอธิบายความสุขที่
มนุษย์ปรารถนา แม้จะมีความทุกข์หรือไม่สมหวังปะปนอยู่ หรือขัดกับหลักการศาสนา ก็ดู
จะมีน้ าหนักมากพอที่จะโน้มน้าวให้เราสนับสนุนการใช้ชีวิตเช่นนั้นของเธอ กล่าวคือ แม้ฉาก
ตอนจบของหนังจะมีพระพุทธเจ้ามารับเธอไปอยู่ดวงจันทร์ แต่เนื้อหาที่สื่อ ก็คือการปฏิเสธ
ศาสนานั่นเอง 
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ดอกบัว : สัญลักษณ์แห่งความอุดมสมบูรณแ์ละการหลดุพ้นทางพุทธคติ 
พระครูวรวิรยิคณุ28 

 
        ดอกบัวเป็นดอกไม้ศักด์ิสิทธิ์ของผู้มีบุญ ซึ่งเช่ือว่าเป็นพืชขนิดแรกที่เกิดมาบนโลกและ
เป็นเครื่องหมายบุพนิมิตในการอุบัติของพระพุทธเจ้าทุกพระองค์ ดอกบัวจึงเป็นราชินีของ
ดอกไม้น้ าที่มีความงดงามประดุจความงามของหญิงสาวหรือแม่เทพธิดาที่อยู่ในน้ าและเป็น
ปรัชญาชีวิตของมนุษย์อย่างลึกซึ้ง โดยเป็นสัญลักษณ์แทนความอุดมสมบูรณ์ สัญลักษณ์
แทนความดี สัญลักษณ์แทนปัญญาและการหลุดพ้นทางพุทธคติ สัญลักษณ์สัญลักษณ์แทน
พระพุทธศาสนา และอุปมาเปรียบเทียบแทนบุคคลผู้ที่เกิดมาในโลกนี้ในการรู้ธรรมของ
พระพุทธเจ้าความเชื่อและประโยชน์ด้านต่างๆ มากมาย  
 
การก าเนิดดอกบัว 
 ดอกบัวเป็นดอกไม้ศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งเชื่อกันว่าเป็นพืชชนิดแรกที่เกิดมาบนโลก เป็น
ดอกไม้ของผู้มีบุญและเป็นเครื่องหมายของการก าเนิดของเทพเจ้าต่างๆ ในทาง
พระพุทธศาสนาบัวเป็นดอกไม้ชนิดแรกที่เกิดมาพร้อมกับโลกและเป็นบุพนิมิตให้กับโลกใน
แต่ละยุคว่าจะมีพระพุทธเจ้าเสด็จมาอุบัติ เพื่อตรัสรู้สัมมาสัมโพธิญาณกี่พระองค์ โดยการดู
จากจ านวนดอกบัวที่ปรากฏขึ้น ณ รัตนบัลลังก์ใต้ร่มพระศรีมหาโพธิ์ และศาสนาพราหมณ์-
                                                           

28 นิสิตปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาวัฒนธรรมศึกษา มหาวิทยาลัยทักษิณ 
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ฮินดู เชื่อว่าบัวเป็นพืชชนิดแรกที่เกิดมาบนโลกเช่นเดียวกัน ต านานในศาสนาพราหมณ์ -
ฮินดูกล่าวว่าดอกบัวได้ผุดมาจากหน้าผากของพระวิษณุหรือพระนารายณ์ ดังนั้นจะเห็นว่า
ต านานเทพในศาสนาพราหมณ์-ฮินดูจะมีดอกบัวเข้าไปเกี่ยวข้องเสมอ อาทิเช่น การประทับ
ยืน นั่ง หรือนอนของเทพต่างๆ จึงอยู่บนดอกบัว เป็นต้น 
 บัวเป็นพืชน้ าประเภทล้มลุก ล าต้นมีลักษณะเป็นเหง้าหรือหัว เป็นพืชใบเดี่ยวเจริญที่
ใต้น้ า ผิวน้ าหรือเหนือน้ าและเจริญขึ้นจากล าต้นมีก้านใบขึ้นมา รูปร่างของใบมีหลาย
ลักษณะส่วนใหญ่ใบกลม บางชนิดมีก้านใบบัว ดอกบัวจึงเป็นราชินีของดอกไม้น้ าด้วยความ
งามของดอกบัวที่เบ่งบานประดุจความงามของหญิงสาวหรือเจ้าสาวหรือแม่เทพธิดาที่อยู่ใน
น้ าซึ่งเป็นพันธุ์ไม้น้ าที่ถือว่าเป็นสัญลักษณ์ของคุณงามความดี บัวหลวงขึ้นอยู่ในน้ าจืดออก
ดอกตลอดทั้งปี อยู่ในน้ าลึกพอสมควรมีถิ่นก าเนิดอยู่ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ดอกจะเริ่ม
บานตั้งแต่ตอนเช้า ก้านดอกยาวมีหนามเหมือนก้านใบชูดอกเหนือน้ าและสูงกว่าใบเล็กน้อย
มีกลีบเลี้ยง 4-5 กลีบ สีขาวอมเขียวหรือสีเทาอมชมพู ร่วงง่าย กลีบดอกจ านวนมาก เรียง
ซ้อนหลายชั้น เกสรตัวผู้มีจ านวนหลายสี  
 ดอกบัวเป็นดอกไม้ที่ชาวพุทธมีคุ้นเคยเป็นอย่างมากเพราะเป็นดอกไม้ที่ใช้บูชาพระ
อยู่เป็นประจ า แม้แต่การแสดงความเคารพด้วยการประนมมือจะมีลักษณะเหมือนดอกบัว 
การที่ดอกบัวเป็นดอกไม้ที่ใช้ในพิธีมงคล เพราะธรรมชาติการก าเนิดของดอกบัวได้แสดงให้
เห็นถึงปรัชญาการด าเนินชีวิตอย่างลึกซึ้ง กล่าวคือแม้จะเกิดในโคลนตมแต่เมื่อโผล่พ้นน้ า
ขึ้นมารับแสงของดวงอาทิตย์แล้วกลีบดอกกลับสะอาดบริสุทธิ์ไม่มีสิ่งใดแปดเปื้อน จึง
เปรียบเสมือนคนที่เกิดมาแล้วหากเข้าถึงหลักธรรมก็สามารถเป็นผู้หลุดพ้นจากกิเลสและ
ความทุกข์ทั้งปวงได้ อย่างไรก็ตาม บัวจึงมีบทบาทต่อวิถีชีวิตของชาวพุทธตั้งแต่เป็นดอกไม้
บูชาพระ เป็นอาหาร เป็นสัญลักษณ์ เป็นศิลปะ การตั้งช่ือคน สิ่งของ และสถานที่เป็นต้น 
 บัวตามหลักพฤกษศาสตร์สามารถแบ่งบัวออกเป็น 3 ชนิด คือ   
 1. ปทุมชาติ คือ บัวหลวง มีดอกสีชมพู ดอกสีขาว ดอกสีชมพูซ้อน ดอกสีขาวซ้อน 
บัวเข็มดอกสีชมพู ดอกสีขาว บัวหลวงจะพบมากในเขตร้อน นิยมใช้ดอกบูชาพระปักแจกัน
หรือลอยอ่างแก้วไว้ดูเล่นเพื่อความสวยงาม 
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 2. อุบลชาติ คือ บัวสาย มีบัวแดง บัวขาว บัวชมพู บัวผัน บัวเผื่อน บัวจงกลนี บัว
สาย สัตตบุษย์ มีก้านอ่อน ผิวเกลี้ยง ขึ้นทั่วไป ลักษณะดอกช้ันเดียวมีกระพุ้งน้อย กลีบแคบ 
นิยมปลูกประดับบ้านมากกว่าใช้ประโยชน์อย่างอื่น  
 3. วิกตอเรีย คือ บัวที่มีขนาดใหญ่ที่สุด ใบมีขนาดประมาณ 6 ฟุต ลอยบนผิวน้ า ใบ
อ่อนมีสีแดงคล้ า เมื่อแก่จะเป็นสีเขียว มีหนามแหลมตามก้านใบ ดอกมีขนาดใหญ่ แรกบาน
จะมีสีขาว เปลี่ยนเป็นสีชมพูอมขาวและเป็นสีแดง บานในเวลาใกล้ค่ า กลางคืน มีกลิ่นหอม 
หุบในตอนสายในวันรุ่งขึ้น 
 พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก รัชกาลที่ 1 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ทรงพระ
ราชนิพนธ์เรื่อง อุณรุท ทรงกล่าวถึงบัวพันธุ์พื้นเมืองว่ามีอยู่ 7 ชนิด ดังนี ้
 
  ประกอบสรรพโกมุทปทุมมาลย์ ชูก้านบานผกาเกสร  
     แดงขาวดอกเขียวอรชร        ขาบม่วงซ้อนสลับกัน  
         บ้างชูฝักดอกแฝงตูมแย้ม        จงกลแกมแนบกอเผื่อนผัน 
        โกมุทสัตตบุษย์สัตตบรรณ     ประชุมช้ันอุบลดวงบาน 
      เรณูร่วงในกระแสสินธุ์         วารินอาบรสหอมหวาน 
          ภุมเรศบินร่อนร าเพยพาน    เคล้าซ่านกุสุมาลย์มาลี 
 
ดอกบัวสัญลักษณ์แทนความดี 
 ดอกบัวเป็นราชินีของดอกไม้น้ าที่มีลักษณะสวยงามที่ประจักษ์แก่สายตาผู้พบเห็น 
เนื่องด้วยดอกที่ใหญ่สีสดุดตาที่ชูอยู่พ้นน้ าและมีใบขนาดใหญ่ จัดเป็นดอกไม้ศักดิ์สิทธิ์ เป็น
ดอกไม้ของผู้มีบุญและเป็นเครื่องหมายของการก าเนิดของเทพเจ้าต่างๆ ความเชื่อในทาง
พระพุทธศาสนาถือว่าดอกบัวคือ ความบริสุทธิ์และสะอาด  เพราะบัวหยั่งรากลึกลงไปใต้ดิน
นั้นหมายถึงการมีอยู่ของคุณงามความดีหรือความชั่วที่จะเกิดขึ้นหรือมีอยู่นั้นเกิดขึ้นได้ทุก
แห่งเปรียบเสมือนดอกบัวที่ไม่ได้เกิดขึ้นบนขุนเขาสูงใกล้ขอบฟ้าหรือสรวงสวรรค์ แต่บัวจะ
เกิดจากโคลนตมด้วยการหยั่งรากไปในโคลนเลนที่สกปรก เมื่อออกดอกแล้วดอกบัวจะชู
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ดอกขึ้นเหนือน้ า ความดีและความชั่วมักจะอยู่คู่กันเสมอ ดอกบัวที่ปรากฎผ่านความเชื่ อใน
ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และพระพุทธศาสนาที่ได้สะท้อนให้เห็นปรัชญาชีวิต ดังนี้ 
 1. สัญลักษณ์แทนความอุดมสมบูรณ์ของแผ่นดิน ชาวฮินดูเชื่อว่าดอกบัวเป็น
สัญลักษณ์แทนแผ่นดินอันอุดมสมบูรณ์ มีพืชพันธุ์ธัญญาหารสามารถล่อเลี้ยงมวลมนุษยชาติ
ทั้งโลกได้ โดยเฉพาะสถานที่มีบัวเจริญงอกงามขึ้น สถานที่นั้นน้ าต้องจืด สะอาด และพื้นดิน
ใต้โคลนตมมีแร่ธาตุ สารอาหารที่อุดมสมบูรณ์ ข้าวเป็นพืชหลักในการเลี้ยงชีวิตของมวล
มนุษยชาติสามารถเจริญงอกงามตามความอุดมสมบูรณ์นั้น ส่วนในน้ าก็จะมีความอุดม
สมบูรณ์ด้วยสัตว์น้ า เช่น เต่า กุ้ง หอย ปู ปลา เป็นต้น  
 2. สัญลักษณ์แทนคุณงามความดี ดอกบัวเป็นดอกไม้ที่ชาวพุทธในประเทศไทย
น าไปใช้ในพิธีมงคล เช่น การน าดอกบัวบูชาพระรัตนตรัย เป็นการผูกพันจิตใจให้ระลึกถึง
พระพุทธ พระธรรมและพระสงฆ์ และเป็นการยกย่องว่าบัวจะแทรกผ่านพ้นโคลนตมมาเป็น
ดอกที่งดงาม มีกลิ่นหอม ต้องพบกับความล าบากในการหลบหลีกความสกปรกและพ้นจาก
การเป็นอาหารของเต่าและปูปลา แสดงให้เห็นถึงปรัชญาชีวิตอย่างลึกซึ้ง กล่าวคือ แม้จะ
เกิดในโคลนตมแต่เมื่อโผล่ขึ้นมาพ้นน้ า เพื่อรับแสงสว่าง กลีบดอกขาวสะอาด บริสุทธิ์และ
ไม่มีสิ่งแปดเปื้อน จึงเปรียบเสมือนคนที่เกิดมาแล้วหากเข้าหาหลักธรรมค าสอนในทาง
พระพุทธศาสนาก็สามารถหลุดพ้นจากกิเลสและความทุกข์ได้ทั้งปวง 
 3. สัญลักษณ์แทนปัญญาและการหลุดพ้นทางพุทธคติ การปรากฏรูปภาพหรือ
ปฏิมากรรมพระพุทธเจ้าประทับบนดอกกบัว ซึ่งมีความหมายเชิงปรัชญาว่าพระพุทธองค์ผู้
ทรงหมดสิ้นจากอาสวกิเลสแล้วย่อมมีความเบาบางจนไม่อาจท าให้สิ่งใดๆ ชอกช้ าได้อีก
แม้แต่เกสรบัวอันนุ่ม 
 4. สัญลักษณ์แทนพระพุทธศาสนา ดอกบัวเป็นดอกไม้ที่เกี่ยวเนื่องกับประวัติของ
พระพุทธศาสนาอยู่หลายเหตุการณ์ เช่น เมื่อพระโพธิสัตว์เสด็จเข้าสู่พระครรภ์พระมารดา 
พระนางสิริมหามายาทรงสุบินนิมิตเห็นช้างเผือกหนึ่งเชือกชูงวงจับปทุมชาติ (บัวหลวง) สี
ขาว มีกลิ่นหอมฟุ้งมาถวายพระนาง เมื่อเจ้าชายสิทธัตถะประสูติจากพระครรภ์ของพระ
มารดา ทรงเสด็จด าเนินไป 7 ก้าว แต่ละก้าวมีดอกบัวขึ้นมารองรับ เมื่อเจ้าชายสิทธัตถะ
ทรงพระชนมายุได้ 7 พรรษา พระราชบิดาโปรดให้ขุดสระโบกขรณี 3 สระ โดยปลูกอุบลบัว
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ขาว ปทุมบัวหลวง และบุณฑริกบัวขาว และเมื่อตรัสรู้พระองค์ทรงเปรียบเวไนยสัตว์อุปมา
ด้วยดอกบัวสี่เหล่า จากพุทธประวัติดังกล่าวจะเห็นว่าพระพุทธเจ้าตอนประสูติมดีอกบัวบาน
รองรับพระบาททุกก้าวย่าง ตอนตรัสรู้มีดอกบัวมารองรับและตอนปรินิพพานมีดอกบัวผุด
ขึ้นมารองรับสังขารของพระพุทธองค์ 
 นอกจากนี้ พระพุทธองค์ทรงเปรียบมนุษย์ไว้ว่ามีสี่เหล่าเช่นเดียวกับดอกบัว เรียกว่า 
“บัวสี่เหล่า” เมื่อครั้งพระพทุธองค์ตรัสรู้แล้ว ทรงพิจารณาธรรมที่พระองค์ทรงบรรลุนั้นว่ามี
ความละเอียดอ่อน สุขุมคัมภีรภาพ ยากต่อบุคคลที่จะรู้ เข้าใจและปฏิบัติได้ และทรง
พิจารณาเห็นว่าบุคคลในโลกนี้มีหลายจ าพวก บางพวกสอนได้ บางพวกสอนไม่ได้ ทรงตรัส
เปรียบบุคคล 4 ประเภทที่มีสติปัญญาแตกต่างกันไปกับดอกบัวสี่เหล่า ดอกบัวสี่เหล่าจึงเป็น
สิ่งแสดงให้เห็นถึงความสามารถของคนที่เรียนรู้ธรรมะหรือเรื่องต่างๆ ออกเป็น 4 จ าพวก 
ดังน้ี 
 1. ดอกบัวพ้นน้ า (อุคคฏิตัญญู) พวกที่มีสติปัญญาฉลาดเฉลียว มีความคิดเป็น
สัมมาทิฏฐิ เมื่อได้ฟังธรรมก็สามารถรู้และเข้าใจในเวลาอันรวดเร็ว จึงเปรียบเสมือนดอกบัว
ที่อยู่พ้นน้ า เมื่อรับแสงของดวงอาทิตย์ในยามเช้าก็สามารถเบ่งบานทันที 
 2. ดอกบัวปริ่มน้ า (วิปจิตัญญู) พวกที่มีสติปัญญาปานกลาง มีความคิดเป็นสัมมาทฏิฐิ 
เมื่อได้ฟังธรรมแล้วพิจารณาตามและได้รับการอบรมฝึกฝนเพิ่มเติมจะสามารถรู้และเข้าใจได้
ในเวลาไม่ช้า เปรียบเสมือนดอกบัวที่อยู่ปริ่มน้ า ซึ่งจะเบ่งบานในวันถัดไป 
 3. ดอกบัวใต้น้ า (เนยยะ) พวกที่มีสติปัญญาน้อย แต่มีความคิดเป็นสัมมาทิฏฐิ เมื่อได้
ฟังธรรมแล้วพิจารณาตามและได้รับการอบรมฝึกฝนเพิ่มอยู่เสมอ มีความขยันหมั่นเพียรไม่
ย่อท้อ มีสติมั่นประกอบด้วยศรัทธาปสาทะ ในที่สุดก็สามารถรู้และเข้าใจได้ในวันหนึ่ง
ข้างหน้า เปรียบเสมือนดอกบัวที่อยู่ใต้น้ า ซึ่งจะค่อยๆ โผล่ขึ้นมาเหนือน้ าและเบ่งบานได้ใน
วันหน่ึง 
 4. ดอกบัวใต้โคลนตม (ปทปรมะ) พวกที่ไร้สติปัญญาและมีความคิดเป็นมิจฉาทิฏฐิ 
แม้ได้ฟังธรรมก็ไม่อาจเข้าใจความหมายหรือรู้ตามได้ทั้งยังขาดศรัทธาปสาทะ ไร้ซึ่งความ
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เพียรความพยายาม เปรียบเสมือนดอกบัวที่จมอยู่กับโคลนตม ทั้งยังจะตกเป็นอาหารของ
เต่าและปลาไปเสีย จึงไม่มีโอกาสโผล่ขึ้นมาพ้นน้ าเพื่อเบ่งบานได้เลย 
 
ดอกบัวกับความเชื่อ 
 ดอกบัวเป็นดอกไม้น้ าที่มีลักษณะพิเศษที่เป็นปรัชญาชีวิตของมนุษย์ที่แฝงไว้ด้ วย
ความเชื่อในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู พระพุทธศาสนา และความเชื่อของคนบางกลุ่มตั้งแต่
อดีตจนถึงปปัจจุบัน ดังน้ี 
 1. ดอกบัวกับความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา ชาวพุทธสมัยโบราณเชื่อว่าดอกบัวก็
เหมือนคนเรา ดอกบัวที่ชูดอกพ้นจากผิวน้ ามารับแสงสว่างของดวงอาทิตย์ก็เหมือนกับผู้
หลุดพ้นจากความทุกข์ทั้ งปวง กลายเป็นผู้รู้  ผู้ตื่น และผู้ เบิกบานด้วยธรรม ซึ่งเป็น
ความหมายอันลึกซึ้งและเป็นมงคลชีวิตอย่างยิ่ง ซึ่งพระพุทธเจ้าเวลาประทับนั่ง ยืน เดิน จะ
มีดอกบัวมารองรับพระบาทเสมอ 
 2. ดอกบัวกับความเชื่อโบราณ ชาวจีนเช่ือว่าดอกบัวเป็นดอกไม้บริสุทธิ์ สะอาด และ
เป็นมงคล การอาบน้ าในแหล่งน้ าที่สะอาดบริสุทธิ์ที่มีดอกบัวขึ้นนั้นจะได้รับพลังความ
บริสุทธิ์ สะอาด และความเชื่อเกี่ยวกับครอบครัว คนจีนจึงน าภาพวาดดอกบัวมาเป็น
ของขวัญให้แก่กันและกันเพื่อความเป็นสิริมงคล ซึ่งเชื่อกันว่าจะมีลูกหลานเป็นชายไว้สืบ
สกุลอย่างไม่ขาดสาย ความอุดมสมบูรณ์ และความมั่งคั่งร่ ารวยตลอดไป และชาวอิยิปต์
โบราณเชื่อว่าดอกบัวเป็นดอกไม้ศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถช าระล้างจิตวิญญาณของคนตายให้
บ ริ สุ ท ธิ์ ไ ด้ จึ ง น า ด อ ก บั ว ม า ว า ง ไ ว้ ที่ มั ม มี่ เพื่ อ ให้ ผู้ ต า ย ก ลั บ ม า เกิ ด ให ม่ 
เร็วขึ้น 
 3. ดอกบัวกับความเชื่อการปลูกบัวประจ าบ้าน ครอบครัวใดที่ปลูกบัวไว้ประจ าบ้าน
จะช่วยให้ครอบครัวนั้นมีจิตใจที่บริสุทธิ์ สะอาด และเบิกบานแจ่มใส และเชื่อว่าสายใยของ
บัวที่ยืดยาวนั้นเป็นสายสัมพันธ์ของครอบครัว จะท าให้ทุกคนมีความห่วงใยรักใคร่และ
ผูกพันกันอย่างแนบแน่น ครอบครัวนั้นจะมีแต่ความสุข เพราะความรักใคร่ปรองดองของคน
ในครอบครัว การปลูกบัวนิยมปลูกในวันพุธ เพราะวันพุธเป็นปลูกต้นไม้ที่ให้ความสวยงาม 
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บัวที่ปลูกในวันพุธจะผลิดอกบานสะพรั่งงดงามไปทั่วทั้งสระ คนที่เหมาะที่จะปลูกบัวมาก
ที่สุดคือ คนที่เกิดปีจอ เพราะบัวเป็นดอกไม้ประจ าปีของคนเกิดปีจอและจะเพิ่มความเป็น
สิริมงคลให้แก่ครอบครัว 
 
ประโยชน์ของบัว  
 บัวได้มีบทบาทต่อวิถีชีวิตของชาวพุทธและชาวโลกมาตั้งแต่สมัยพุทธกาลอย่าง
มากมายในหลายๆ ด้านทั้งทางตรงและทางอ้อม ซึ่งสามารถจ าแนกประโยชน์ของบัวและ
ดอกบัวออกเป็น 5 ด้าน ดังนี ้
 1. ประโยชน์ด้านอาหาร ได้แก่ เมล็ดบัวใช้เป็นอาหารรับประทานได้ทั้งสดและแห้ง 
ในรูปแบบของอาหารคาวและหวาน ใบอ่อนใช้เป็นผักสดจิ้มน้ าพริก รากหรือไหล (หัว) ใช้
เชื่อมเป็นขนมหวานหรือต้มจิ้มน้ าพริกหรือผัด ต้ม ก้านบัวใช้ปรุงอาหารได้หลายชนิด  
 2. ประโยชน์ด้านยา ส าหรับรักษาโรคที่ปรากฏมาตั้งแต่สมัยพุทธกาล หมอชีวกโก
มารภัจจ์ใช้ดอกบัวปรุงยาถวายพระพุทธเจ้าเพื่อแก้อาการอ่อนเพลียพระวรกาย ได้แก่ ดีบัว
ต้มน้ าร้อนแก้ร้อนใน ช่วยขยายหลอดเลือด กลีบบัวและเกสรบัวเป็นเครื่องยาไทยยาบ ารุง
หัวใจ แก้โรคตับ ยาหอมทุกชนิด เม็ดบัวรากบัวผสมกับน้ าร้อนรักษาโรคทางเดินปัสสาวะ 
ระบบสืบพันธุ์ ลดความร้อนในร่างกาย แก้การอักเสบของอวัยวะภายใน และช่วยการ
ไหลเวียนของเหลวในร่างกาย 
 3. ประโยชน์ด้านการใช้สอย ได้แก่ ดอกบัวใช้บูชาพระ ใส่แจกันใบบัวใช้ห่อของ ผัก
บัวและต้นบัวตากแห้งผสมท ายากันยุง หุงต้ม ท าเชื้อเห็ดฟาง และการปลูกบัวส่งเสริม
เศรษฐกิจชุมชน 
 4. ประโยชน์ด้านปรัชญาชีวิตและความเชื่อ ได้แก่ บัวแม้จะเกิดในโคลนตมจะออก
ดอกโผล่ขึ้นมาพ้นน้ าเพื่อรับแสงของดวงอาทิตย์ กลีบดอกสะอาดบริสุทธิ์ เปรียบเสมือนคน
ที่เกิดมาแล้วหากเข้าหาหลักธรรมก็สามารถหลุดพ้นจากกิเลสและความทุกข์ทั้งปวงได้ 
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 5. ประโยชน์ด้านศิลปะ ได้แก่ ดอกบัว เป็นดอกไม้ที่ ให้แรงบันดาลใจในการ
สร้างสรรค์ศิลปะลายไทย รูปทรงที่เป็นต้นแบบของเจดีย์ทรงระฆังคว่ า (บังคว่ า) เจดีย์ทรง
พุ่มข้าวบิณฑ์ (บัวตูม) และรูปทรงในการสร้างลวดลายของเสาที่เป็นบัวคว่ าบัวหาย เป็นต้น 
 
สรุป 
 ดอกบัวเป็นดอกไม้ศักดิ์สิทธิ์ของผู้มีบุญที่เกิดมาพร้อมกับโลกและเป็นเครื่องหมาย
บุพนิมิตในการเสด็จอุบัติของพระพุทธเจ้าทุกพระองค์ ศาสนาพราหมณ์-ฮินดูเชื่อกันว่าดอก
บัวผุดมาจากหน้าผากของพระนารายณ์ ดอกบัวจึงเป็นราชินีของดอกไม้น้ าที่มีความงดงาม
ประดุจความงามของหญิงสาวหรือเทพธิดาที่อยู่ในน้ า การก าเนิดของดอกบัวแสดงให้เห็นถึง
ปรัชญาชีวิตว่าแม้จะเกิดในโคลนตม เมื่อโผล่ขึ้นมาพ้นน้ าจะเบ่งบานรับแสงของดวงอาทิตย์ 
กลีบดอกสะอาดบริสุทธิ์ จึงเปรียบเสมือนคนที่เกิดมาแล้วหากเข้าถึงหลักธรรมค าสอน
ในทางพระพุทธศาสนาก็สามารถหหลุดพ้นกิเลสและความทุกข์ทั้งปวงได้ ดอกบัวจึงเป็น
สัญลักษณ์แทนความอุดมสมบูรณ์ของแผ่นดิน สัญลักษณ์แทนคุณงามความดี สัญลักษณ์
แทนปัญญาและการหลุดพ้นทางพุทธคติ สัญลักษณ์แทนพระพุทธศาสนา และความเชื่อใน
ด้านต่างๆ ดอกบัวได้มีบทบาทต่อชีวิตของชาวพุทธในด้านอาหาร ด้านยา ด้านการใช้สอย
ด้านปรัชญาชีวิตและความเชื่อ และด้านศิลปะ เป็นต้น 
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จากลังกาสู่ล้านนา : อ านาจ คณะสงฆ ์และการณ์พระราชอาณาจักร 

จักรกฤษณ์ วิทย์สภุาเลศิ29 

บทน า  

 การเข้ามาของสมนทูตของพระเจ้าอโศกมหาราชภายหลังการสังคายนาพระธรรม
วินัยครั้งที่ 3 ในปี พ.ศ. 236 ที่เมืองปาฏลีบุตร พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะทรงมีพระราช
ศรัทธาต่อพระมหินทเถระและคณะสงฆ์ผู้ติดตามมาด้วยเป็นอย่างมาก และได้ถวายอุทยาน
มหาเมฆวันอันเป็นอุทยานส่วนพระองค์ให้ตกเป็นธรณีสงฆ์ ซึ่งต่อมามีการสร้างวัดและศาสน
สถานขนาดใหญ่อันเป็นศูนย์กลางของพทุธศาสนาในลังกาทวีป30 สืบต่อไปอีกหลายศตวรรษ 
อุทยานมหาเมฆวันนกลายเป็นวัดมหาวิหารและเป็นที่พ านักของคณะสงฆ์นิกายมหาวิหารที่
ได้สืบทอดพระพุทธพจน์ พระธรรมวินัย และประเพณีต่างๆ อันบริสุทธิ์จากดินแดนชมพู
ทวีป ต่อมาเมื่อพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะเสด็จสวรรคต อาณาจักรอนุราธปุระต้องเผชิญกับ
ความวุ่นวายทางการเมืองและการศึกสงครามกับชนชาติทมิฬอยู่เป็นเวลานาน จนกระทั่ง
ล่วงเข้าสู่ พ.ศ. 453 พระเจ้าวฬคัมอบาได้กู้ชาติจากเหล่าทมิฬชนได้ส าเร็จและได้โปรดให้มี
การท าลายศาสนสถานของเหล่าเดียรถีย์นามว่า “คีรี” และโปรดให้มีการสร้างวัดขึ้นใน

                                                           

 29นักศึกษาระดับปริญญาโท ภาควิชาประวัติศาสตร์ปรัชญาและวรรณคดีอังกฤษ สาขาวิชา
ประวัติศาสตร์ คณะศิลปะศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์  
 30ดนัย ปรีชาเพิ่มประสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, พิมพ์ครั้งท่ี 1 
(กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2555) น. 111 
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สถานที่แห่งเดิมโดยพระราชทานนามใหม่ว่า “อภัยคีรี” เพื่อตอบแทนคุณแก่พระเถระติสสะ
ผู้ช่วยเหลือพระองค์ไว้ยามหนีศึกสงครามและซ่องสุมก าลังพลส าหรับการกู้ชาติ31 
 เมื่อพระติสสะเถระรับถวายอารามอภัยคีรีแล้วนั้น คณะสงฆ์มหาวิหารได้ลง  
ประชุมสงฆ์และมีมติสงฆ์ร่วมกันและได้ผลสรุปคือการปัพพาชนียกรรมพระติสสะเถระ    
ผู้รับอารามอภัยคีรี ในเวลานั้นพระเถระผู้ใหญ่นามว่า พระมหาแทฬิยติสสะ แสดงความไม่
เห็นด้วยต่อสั งฆามตินั้ น  แต่มติของสงฆ์มหาวิหารยั งคงเป็น เช่น เดิม  จนน าไปสู่             
การแยกตัวออกจากเถรวาทแบบส านักมหาวิหารในลังกา32 ในระยะแรกวัตรปฏิบัติของทั้ง
สองส านักนั้นยังไม่มีความแตกต่างกัน แต่ในเวลาต่อมา นิกายอภัยคีรีได้รับอิทธิพลจาก                                  
ค าสอนของพระธรรมรุจิ  แห่ งไวตุลยนิกาย  (นิกายไวตุลยะถูกสถาปนาขึ้น โดย 
พรหามณ์นอกรีตผู้แฝงตัวเข้ามาอุปสมบทในพุทธศาสนานามว่า ไวตุลยพราหมณ์ โดยมี
จุดประสงค์ในการเข้ามาท าลายพุทธศาสนาในชมพูทวีป ไวตุลยพราหมณ์ได้แต่งคัมภีร์ใหม่
โดยอ้างว่าคัมภีร์ที่ตนรจนานั้นเป็นค าสอนที่แท้จริงของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า33 โดยลักษณะ
ค าสอนของฝ่ายไวตุลยะนั้นมีลักษณะใกล้เคียงกับความเชื่อของพุทธศาสนาฝ่ายอาจริยวาท
เป็นอย่างมาก กล่าวคือ ฝ่ายไวตุลยนิกายนั้นเชื่อว่าพระพุทธเจ้าเสด็จอุบัติในดุสิตเทวโลก
และไม่เคยจุติลงมาอุบัติในมนุษยโลก การปรากฏพระวรกายของพระพุทธเจ้าบนมนุษยโลก
นั้นเป็นเพียงภาพมายาหรืออวตารของพระพุทธองค์ที่ลงมาแต่เพียงเท่านั้น)34 
 พุทธศาสนาแบบเถรวาทที่คณะสงฆ์มหาวิหารได้ท าการสืบทอดมาแต่ครั้งพระมหิ
นทเถระเสด็จเยือนลังกาประเทศถูกท าลายลงอีกหลายครั้งนับตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 5 เป็น
ต้นมา แต่พระสงฆ์ผู้สืบทอดวัตรปฏิบัติและหลักค าสอนของส านักมหาวิหารไม่เคยขาด

                                                           

 31เทวรักษิตะวิชัยพาหุเถระ นิพนธ์, พระมหาพจน์ สุวโจ แปล/เรียบเรียง, นิกายสังครหยะ: 
บันทึกการพระศาสนาของชมพูทวีปและลังกา, พิมพ์ครั้งท่ี 1 (นครปฐม: สาละพิมพการ; 2559) น.39 
– 40 
 32เร่ืองเดียวกัน, น. 39 - 40  
 33เรื่องเดียวกัน, น.41  
 34ดนัย ปรีชาเพิ่มประสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, พิมพ์ครั้งท่ี 1 
(กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์; 2555) น.243- 244  
 7กรมศิลปากร, วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ เล่ม 1 (หมวดศาสนจักร) คัมภีร์มหาวงศ์, 
(กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2534) น. 469–470 
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สะบั้นลง ยามเมื่อเกิดวิกฤตหมู่สงฆ์จักอพยพทิ้งศาสนสถานที่ส าคัญไว้เพื่อสืบทอดหลักธรรม
ที่ถูกต้อง นอกจากจะมีการสังฆเภทท าให้เกิดนิกายอภัยคีรีหรือนิกายธรรมรุจิขึ้นแล้ว ได้เกิด
สังฆเภทขึ้นอีกคราหนึ่งในรัชสมัยพระเจ้ามหาเสนะทรงครองราชย์ราว พ.ศ. 817 – 844 
ภายหลังจากการที่ทรงมีพระราชศรัทธากับสงฆ์ฝ่ายธรรมรุจินิกายผ่านการยุแยงของ
พระสังฆมิตรอันสร้างความขัดแย้งและกระด้างกระเดื่องเป็นอันมากแก่ราษฎรและอ ามาตย์
ทั้งหลาย พระองค์จึงทรงกลับมาให้การสนับสนุนสงฆ์ฝ่ายมหาวิหารดังเดิม  
 แต่ถึงกระนั้นในระยะเวลาไม่นาน พระเจ้ามหาเสนะกลับทรงมีพระราชศรัทธากับ
พระเถระอันมีนามว่า “ดิสสะ” แห่งทักขิณารามวิหารและมีพระราชประสงค์จะสร้างเชตวัน
วิหารภายในเขตอุทยานโชติวันซึ่งอุทยานโชติวันนี้อยู่ในอาณาเขตเดียวกันกับอาณาเขตมหา
วิหารวาสี เมื่อครั้งสร้างเชตะวันวิหารเสร็จสมบูรณ์แล้ว พระเจ้ามหาเสนะจึงอาราธนานิมนต์
พระเถระจากคณะมหาวิหารให้ไปผูกพันธสีมาตามแบบที่สืบทอดมาแต่ครั้งพระมหินทเถระ
เจ้า แต่คณะสงฆ์มหาวิหารส่วนหนึ่งปฏิเสธและหลีกเร้นออกจากพระนครไปนานถึง 9 เดือน 
ฝ่ายอ ามาตย์จึงได้ท าการสึกพระติสสะเถระและพระที่เข้ากับฝ่ายพระติสสะเถระในเวลา
ต่อมาสงฆ์กลุ่มนี้จึงถูกเรียกว่า เชตวันวิหารวาสี35 

 ภายหลังจากนั้นได้มีความโกลาหลจากศึกสงครามภายนอกระหว่างแคว้นโจฬะของ
ทมิฬชนและศึกการแย่งชิงราชสมบัติภายในอีกหลายครา กระทั่งอาณาจักรอนุราธปุระล่ม
สลายลงในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 16 จึงเกิดการย้ายเมืองหลวงไปที่ปุลัตถินครในรัชสมัย
ของพระเจ้าวิชัยพาหุที่ 1 และมีการฟื้นฟูพระพุทธศาสนาภายหลังจากที่ศาสนาได้เสื่อมลง
ในช่วงศึกสงคราม โดยการอาราธนานิมนต์สงฆ์ชาวสิงหลที่อพยพไปยังรามัญประเทศ
กลับมาอุปสมบทกุลบุตรและศาสนทายาทเพื่อฟื้นคืนวัตรปฏิบัติของส านักมหาวิหารให้

                                                           

 8ดนัย ปรีชาเพ่ิมประสิทธิ์ , ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา , พิมพ์ครั้งท่ี 
๑ (กรุงเทพฯ:ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2555) น.382 – 384 
 9สมเด็จพระวันรัตนวัดพระเชตุพน ในรัชกาลท่ี 1 แต่งภาษามคธ (พระยาปริยัติธรรมธาดา 
(แพ ตาลลักษมณ) เปรียญ แปลเปนภาษาไทย), สังคีติยวงศ์ พงศาวดาร เร่ืองสังคายนาพระธรรมวินัย 
(พระนคร: โรงพิมพ์ไท, 2466) น.120  
 10ดนัย ปรีชาเพ่ิมประสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, พิมพ์ครั้งท่ี 1 
(กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2555) น.398 
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กลับคืนมา36 กระทั่งเกิดการสังคายนาพระธรรมวินัยครั้งที่ 7 ในอีก 4 รัชกาลถัดมา คือ 
รัชกาลของพระเจ้าปรักกมพาหุมหาราช ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 1637 (ในวรรณกรรมพุทธ
ศาสนาของไทย คือ สังคีติยวงศ์ซึ่งถูกรจนาโดยสมเด็จพระวนัรัตน์ วัดพระเชตุพลวิมลมังคลา
รามราชวรมหาวิหารในรัชกาลที่ 1 กล่าวถึงระยะเวลาของการสังคายนาในครั้งนี้ว่าเกิดขึ้น
ในปี พ.ศ. 1587 แต่หากยึดตามการศึกษาของตะวันตกแล้วนั้นจะพบว่า พระเจ้าปรักกรม
พาหุที่ 1 ทรงขึ้นครองราชย์ในช่วงปี พ.ศ. 1696 - 1729 ซึ่งคาดว่าการสังคายนาพระธรรม
วินัยจะเกิดขึ้นในช่วงเวลาเดียวกันนี้ด้วย)38 โดยมีพระเจ้าปรักกรมพาหุเป็นองค์อุปถัมภ์  

นอกจากการสังคายนาพระธรรมวินัยแล้ว ในกาลนี้พระองค์มีความพยายามในการ
สลายนิกายที่แตกแยกกันมาตั้งแต่ครั้งพุทธศตวรรษที่ 5 คือ อภัยคีรีนิกาย และเมื่อพุทธ
ศตวรรษที่ 9 คือ เชตวันวิหารนิกาย ให้เกิดความสามัคคีธรรมรวมกันเป็นหนึ่งเดียวกับมหา
วิหารนิกายอีกครั้งหนึ่ง ซึ่งพระองค์สามารถท าส าเร็จและสามารถแผ่ขยายพุทธศาสนาแบบ
ลังกาวงศ์นี้ไปสู่รัฐและอาณาจักรต่างๆ ทั่วทั้งภาคพื้นเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ซึ่งแน่นอนว่า
มีรามัญประเทศ อาณาจักรสุโขทัย และอาณาจักรล้านนา สิ่งที่กษัตริย์ทั้ง 2 พระองค์นี้มี
เหมือนกันคือการเป็นองค์อุปถัมภ์ในการสังคายนาพระธรรมวินัย ซึ่งนั้นถือเป็นการแสดง
แสนยานุภาพตามแนวคิดแบบจักรพรรดิราชย์ทั้งในทางโลกวิสัยและธรรมวิสัย39 

พระพุทธศาสนาในลังกาทวีป : อ านาจแห่งพระพุทธจักรกับกษัตริย์ลังกา 

 ลังกาทวีปหรือเกาะลังกาเป็นเกาะเล็กๆ ที่มีลักษณะทางภูมิศาสตร์คล้ายหยดน้ า
ตั้งอยู่ในมหาสมุทรอินเดีย40 และอยู่ทางตอนใต้ของฮินดูสถานหรือประเทศอินเดียใน
ปัจจุบัน ลังกาทวีปได้น้อมรับน าพระพุทธศาสนาเถรวาทเข้ามาเป็นศาสนาประจ าชาติอย่าง

                                                           

 
 
 
 39สายชล วรรณรักษ์  (สัตยานุรักษ์ ), พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. 2325 -  2352), กรุงเทพฯ 2525) น.213 
 40ปิยนาถ (นิโครธา) บุนนาค, ประวัติศาสตร์และอารยธรรมของศรีลังกา สมัยโบราณถึงก่อน
สมัยอาณานิคมและความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมระหว่างศรีลีงกากับไทย (กรุงเทพฯ:ส านักพิม พ์
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย; 2534) น.4 
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เป็นทางการในปี พ.ศ. 236 หลังจากที่พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะทรงอาราธนานิมนต์ให้พระ
สมณทูตของพระเจ้าอโศกมหาราชที่พระโมคคัลลีบุตรติสสเถระได้ส่งไปยังทิศต่างๆ เพื่อ
เผยแพร่พระพทุธศาสนาอนับริสุทธิ์ภายหลังจากการสังคายนาครั้งที่ 3 ของโลกที่เมืองปาฏลี
บุตรเพื่อก าจัดเหล่านักบวชนอกพระพุทธศาสนาที่เรียกว่า เดียรถีย์ ที่เข้ามาแอบแฝงบวช
เป็นภิกษุในพระพุทธศาสนาเพื่อหวังในลาภสักการ41 หนึ่งในคณะสมณทูตที่ถูกส่งออกมานี้
คือคณะของพระมหินทเถระที่เดินทางมายังลังกาทวีปในปี พ.ศ. 236 แต่ก่อนหน้านั้นคาดว่า
ชาวสิงหลในลังกาทวีปได้รู้จักและคุ้นเคยกับค าสอนและชื่อเสียงของพระสมณโคดมอยู่ก่อน
แล้ว จากการที่กษัตริย์สิงหลมีความสัมพันธ์อันดีกับพระเจ้าวิชัยและพวกปาณฑยะทาง
อินเดียตอนใต้ที่อพยพมาจากมัธยประเทศอันเป็นสถานที่ที่พระพุทธเจ้าเมื่อยังทรงด ารงพระ
ชนม์ชีพอยู่นั้นทรงประดิษฐานพระศาสนาและค าสอนของพระองค์ไว้ตลอดที่ทรงด ารงพระ
ชนม์ชีพ42 เมื่อถึงสมัยของพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ (พระเจ้าติสสะ) เมื่อทรงรับปฐม
ราชาภิเษกในคัมภีร์มหาวงศ์บันทึกไว้ว่า  

“อันว่าอัศจรรย์ทั้งนลายเป็นอันมากก็บังเกิดมีในลังกาทวีป พร้อมกันกับ
ขณะเมอ่อราชาภิเษก สมเด็จพระเจ้าเทวานัมปิยดิสนั้น อันว่าขุมทองอัน
บุคคลฝังไว้ในภายใต้แผ่นดินในสกลลังกาทวีปแลแก้วทั้งนลายอันตั้งอยห่
ภายในแผ่นดิน ก็ขึ้นมาตั้งอยห่บนพอ้นแผ่นดินประการนนึ่งอันว่าแก้ว
ทั้งนลาย อันตั้งอยห่ในส าเภาอันแตกในสมุทรแลแก้วอันเกิดในท้องสมุทรใน
ที่ใกล้ลังกาทวีป ก็ขึ้นมาสห่แผ่นดินด้วยบุญญานุภาพแน่งสมเด็จพระเจ้าเท
วานัมปิยดิส”43 

 เมื่อพระองค์เห็นดังนั้นจึงทรงตระหนักว่าควรน าทรัพย์สมบัติที่ผุดขึ้นมาเหล่านี้
ถวายแด่พระเจ้าธรรมาโศกราชบพิตรด้วยนัยยะของการสยบยอมต่อพระเจ้าจักรพรรดิ์ผู้

                                                           

 41กรมศิลปากร, วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ เล่ม 1 (หมวดศาสนจักร) คัมภีร์มหาวงศ์,
(กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2534), น.136-137 
 42วัลโปละ ราหุล (จ านงค์ ทองประเสริฐ แปล), พระพุทธศาสนาในลังกา (History of 
Buddhism in Ceylon) (พระนคร:โรงพิมพ์เลี่ยงเซียงจงเจริญ, 2510) น.68 
 43กรมศิลปากร, วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ เล่ม 1 (หมวดศาสนจักร) คัมภีร์มหาวงศ์,
(กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2534),น. 176 
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ยิ่งใหญ่ (แม้ในคัมภีร์มหาวงศ์จะบันทึกว่าทั้งพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะและพระเจ้าอโศก
มหาราชทรงเป็น “อทิฏฐสหาย”44แต่ในทัศนะของผู้เขียน ขอตั้งเป็นข้อสังเกตในประเด็น 
“อทิฏฐสหาย” ว่าอาจเป็นนัยยะของผู้รจนาคัมภีร์มหาวงศ์ในการสร้างสถานะภายนอกที่ดู
ทัดเทียมกับพระเจ้าอโศกมหาราช แต่ในอีกนัยยะหนึ่งสถานะที่แท้จริงที่ซ่อนอยู่คือสถานะที่
ต่ ากว่าพระเจ้าอโศกมหาราชของกษัตริย์ลังกาพระองค์นี้ ท าให้พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะจึง
มีพระราชด าริในการส่งทรัพย์ศฤงคารอันมีค่าเหล่านี้เพื่อถวายแด่พระเจ้าเจ้าอโศกมหาราช
เพื่อแสดงความเคารพนบนอบ)  
 เมื่อคณะราชทูตพร้อมเครื่องราชบรรณาการไปถึงเมืองปาฏลีบุตรแล้วนั้น พระเจ้า
ศรีธรรมาโศกทรงปีติอย่างล้นพ้นและทรงพิจารณาว่าจะพระราชทานสิ่งใดกลับไปเพื่อให้สม
พระเกียรติของพระองค์และเครื่องราชบรรณาการเหล่านี้ จึงทรงตระหนักถึงเครื่องเบญจ
ราชกกุธภัณฑ์และเครื่องราชูปโภครวมถึงวธิีการและขั้นตอนของการราชาภิเษกอย่างภารตะ
ประเทศอย่างถูกต้องและสมบูรณ์แบบพร้อมอันประกอบไปด้วย 1.พัดวาลวิชนี 2.พระมหา
พิชัยมงกุฎ 3.พระแสงขรรค์ 4.เศวตฉัตร และ 5.ฉลองพระบาทแก้ว รวมถึงของมีค่าอื่นๆ 
เช่น สังวาลย์ พระเต้า น้ าจากสระอโนดาตและแม่น้ าคงคา พระมหาสุวรรณรัตนสังข์ พระ
มหาหิรัญรัตนสังข์และนางขัตติยราชกัญญา45เป็นต้น  
 นอกจากการพระราชทานของมีค่าทั้งหลายนี้แล้ว พระเจ้าศรีธรรมาโศกได้
พระราชทานพระนามใหม่แก่พระเจ้าติสสะด้วยว่า “พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ” อันมี
ความหมายว่า พระเจ้าติสสะผู้เป็นที่รักแห่งเทวดา เมื่อคณะราชทูตน าของมีค่าที่พระเจ้า
อโศกทรงพระราชทานกลับคืนมาให้แล้วนั้น จึงทรงประกอบทุติยราชาภิเษกโดยครบถ้วน
สมบูรณ์ตามแบบของภารตะประเทศโดยการราชาภิเษกครั้งที่ 2 นี้ส าเร็จเสร็จสิ้นในวันเพ็ญ
เดือนหกก่อนที่พระมหินทเถระและคณะจะเสด็จมายังลังกาทวีปในต้นเดือนเจ็ด 46 อันถือ
เป็นการประดิษฐานพระศาสนาของพระศรีศากยมุนีพุทธเจ้าอย่างเป็นทางการและมั่นคงลง

                                                           

 44เร่ืองเดียวกัน, น. 177 
 45ปิยนาถ (นิโครธา) บุนนาค, ประวัติศาสตร์และอารยธรรมของศรีลังกา สมัยโบราณถึงก่อน
สมัยอาณานิคมและความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมระหว่างศรีลีงกากับไทย, (กรุงเทพฯ:ส านักพิมพ์
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2534), น.54-55 
 46กรมศิลปากร, วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ เล่ม 1 (หมวดศาสนจักร) คัมภีร์มหาวงศ์,
(กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2534), น. 183  
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บนลังกาทวีป โดยในกาลนั้นเมื่อพระมหินทเถระและคณะเสด็จมายังลังกาทวีป พระองค์ได้
ทรงปรากฏต่อหน้าพระพักตร์ของพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะที่มิสสกบรรพตและได้แสดงจูฬ
หัตถิปโทปมสูตรถวายแด่พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ47 โดยพระองค์ทรงมีพระราชศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาอย่างแรงกล้า และด้วยพระราชศรัทธาอันแรงกล้าในพระพุทธศาสนาของ
พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะนี้จึงท าให้พระองค์ทรงร้องขอให้พระมหินทเถระทรงผูกสีมาคลุม
ทั้งสิงหลทวีป โดยปกติแล้วการผูกสีมามีความส าคัญในทางพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก
เนื่องจากถือเป็นการก าหนดเขตพื้นที่ที่สามารถจะบรรพชาอุปสมบทภิกษุและสามเณรได้ 
แต่ในกรณีของพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะนี้ การที่ทรงร้องขอให้พระมหินทเถระผูกสีมา
ครอบคลุมไปทั้งประเทศนั้นมีนัยยะทางการเมืองในการสยบสมยอมอยู่ภายใต้การบังคับ
บัญชาของ “พระมหาธรรมราชา” พระองค์นั้น คือ สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า48 อันเป็น
การแสดงให้เห็นว่ากษัตริย์ลังกายอมศิโรราบต่อพระพุทธศาสนา การปวารณาตนของ
กษัตริย์ลังกาพระองค์นี้ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 3 ส่งผลต่องานวรรณกรรมทางพุทธศาสนา
และความคิดของชนช้ันปกครองของลังกาไปอีกเป็นเวลานาน  
 ในทัศนะของผู้เขียน แนวคิดเรื่องกษัตริย์โพธิสัตว์ของลังกานั้นได้รับอิทธิพลจาก
คัมภีร์ทีปวงศ์ที่ถือเป็นวรรณกรรมพุทธศาสนาภาษาบาลีที่มีความส าคัญมากในลังกาทวีปนี้ 
คัมภีร์ทีปวงศ์ระบุถึงการเสด็จมาของพระสมณโคดมยังลังกาทวีปก่อนจะทรงดับขันธปริ
นิพพานที่เมืองกุสินารา ว่า ทรงเคยเสด็จมายังลังกาทวีปถึง 3 ครั้ง คือ ครั้งที่ 1 หลังจาก
ตรัสรู้แล้ว 5 เดือน ครั้งที่ 2 หลังจากตรัสรู้แล้ว 5 ปี และ ครั้งที่ 3 หลังจากตรัสรู้แล้ว 8 ปี49 
โดยหลักใหญ่ใจความของการเสด็จมาของพระสมณโคดมยังลังกาทวีปนั้นเป็นไปเพื่อการ
สยบเหล่ายักษ์ ภูติ และรากษสที่อาศัยอยู่บนลังกาทวีปในช่วงเวลาหลังจากที่ทรงตรัสรู้แล้ว 
5 เดือน นอกจากนั้นยังทรงร าพึงว่าลังกาทวีปนี้เหมาะสมแก่มนุษย์และเป็นที่ที่เหมาะสมกับ

                                                           

 47วัลโปละ ราหุล (จ านงค์ ทองประเสริฐ แปล), พระพุทธศาสนาในลังกา (History of 
Buddhism in Ceylon), (พระนคร: โรงพิมพ์เลี่ยงเซียงจงเจริญ, 2510), น.69-70 
 48เร่ืองเดี่ยวกัน, น. 86 – 87   
 49GP. Malalasekera (ลังกากุมาร แปล), ศรีลังกา: ว่าด้วยประวัติศาสตร์ การณ์พระศาสนา 
และวรรณคดี (The Pali Literature of Ceylon), (นครปฐม: ส านักพิมพ์สาละ, 2554), น.22 
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การประดิษฐานพระธรรม (พระศาสนาของพระองค์) (ปริเฉทที่ 1 คัมภีร์ทีปวงศ์)50 ในค ารบ
ที่ 2 ของการเสด็จยังลังกาทวีป คือการเสด็จไปสยบเหล่านาคทั้งหลายที่อาศัยอยู่บนลังกา
ทวีป ภายหลังจากที่ทรงตรัสรู้แล้ว 5 วัสสา (ปริเฉทที่ 2 คัมภีร์ทีปวงศ์) และในปริเฉท
เดียวกันนี้ได้กล่าวถึงการเสด็จมาของพระสมณโคดมแห่งศากยวงศ์อีกค ารบหนึ่งภายหลัง
จากที่ทรงตรัสรู้แล้ว 8 วัสสาผ่านการอาราธนานิมนต์ของท้าวพระยาของเหล่านาคผู้เป็น
ใหญ่ นามว่า พระมณีอักขิกะ โดยในครานี้ทรงพยากรณ์ว่า ณ ที่แห่งนี้จะมีการประดิษฐาน
ต้นพระศรีมหาโพธิ์บริเวณที่ในอนาคตจะเป็นอุทยานมหาเมฆวันของพระเจ้าเทวานัมปิยติส
สะ (อันจะกลายเป็นวัดมหาวิหารที่จ าพรรษาของพระมหินทเถระในอนาคตกาล) และจะมี
การประดิษฐานบัลลังก์ไว้ ณ ที่แห่งน้ี51 
 จากทั้งการร้องขอให้พระมหินทเถระทรงผูกสีมาครอบคลุมทั้งเกาะลังกา (และ
สถาปนาคณ ะสงฆ์มหาวิหารอันถือ เป็นคณ ะสงฆ์ เถรวาทที่ บริสุทธิ์ที่ สุดนับ จาก              
การสังคายนาครั้งที่  3 ณ เมืองปาฏลีบุตร) และจากการบันทึกถึงการเสด็จมาของ
พระพุทธเจ้ายังเกาะลังกานี้ก่อนที่จะทรงดับขันธปรินิพพาน (อันเป็นการเล่าขานสืบทอดกัน
มาแต่โบราณ)52 ในคัมภีร์ทีปวงศ์ที่ถึงแม้ว่าจะมีการจดบันทึกร่วมกันของทั้งภิกษุและ  
ภิกษุณี ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 9 ส่งผลให้แนวคิดเรื่องกษัตริย์โพธิสัตว์ของลังกานั้นเริ่ม   
หยั่งรากแก้วมาตั้งแต่ครั้งรัชสมัยของพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะและแตกเป็นรากแขนงใน
รัชกาลต่อ ๆ มา ความชัดเจนในเรื่องแนวคิดดังกล่าวปรากฏชัดขึ้นในจารึกของพระเจ้า   
มหินทะที่ 4 แห่งลังกา ในช่วงคริสต์ศตวรรษที่ 10 หรือช่วงพุทธศตวรรษที่  15 - 16 ที่   
ทรงจารึกไว้ ณ เชตวนาราม โดยระบุไว้ว่า “ไม่มีใครนอกจากพระโพธิสัตว์เท่านั้นที่ 
จะเป็นกษัตริย์ของศรีลังกาได้”53 และว่า “พระโพธิสัตว์เท่านั้นที่ได้รับการรับรอง (วิยารัง) 

                                                           

 50เฮอร์มานน์ โอลเดนเบิร์ก แปลจากภาษาบาลีเป็นภาษาอังกฤษ (ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ –
ภิกษุณีธัมมนันทา แปลจากภาษาอังกฤษเป็นภาษาไทย) คัมภีร์ทีปวงศ์, (กรุงเทพฯ: ส่องศยาม, 2553), 
น.3-9 
 51เร่ืองเดียวกัน น. 10–15 
 52GP. Malalasekera (ลังกากุมาร แปล), ศรีลังกา: ว่าด้วยประวัติศาสตร์ การณ์พระศาสนา 
และวรรณคดี (The Pali Literature of Ceylon), (นครปฐม: ส านักพิมพ์สาละ, 2554), น.22 
 53วัลโปละ ราหุล (จ านงค์ ทองประเสริฐ แปล), พระพุทธศาสนาในลังกา (History of 
Buddhism in Ceylon) (พระนคร: โรงพิมพ์เลี่ยงเซียงจงเจริญ, 2510), น.87 
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(assurance)54 จากพระสัมมาสัมพุทธเจ้าแล้ว” และในจารึกหลักเดียวกันนี้ยังระบุเพิ่มเติม
ด้วยว่า “ผู้ที่ขึ้นครองราชย์จะต้องได้รับการสถาปนาโดยมหาสงฆ์เพื่อปกป้องและท านุบ ารุง
พระพุทธศาสนา55 การที่จารึกในสมัยพระเจ้ามหินทะที่ 4 มีการระบุว่ากษัตริย์ลังกาต้อง
ผ่านการสถาปนาโดยมหาสงฆ์นอกจากจะเป็นการให้สัตยาบันต่อคณะสงฆ์ (มหาวิหาร) แล้ว
ว่าจะปกป้องและท านุบ ารุงคณะสงฆ์อย่างเคารพนบน้อมและมอบกายถวายชีวิตในการ
ปกป้องพระพุทธศาสนา การที่กษัตริย์ลังกาต้องผ่านการสถาปนาหรือมูรธาภิเษกอีกค ารบ
หนึ่งกับพระสงฆ์เป็นการแสดงออกว่าคณะสงฆ์อันเป็นตัวแทนทางอ านาจของฝ่ายพุทธจักรมี
อ านาจเหนือตัวแทนทางอ านาจของฝ่ายอาณาจักรคือกษัตริย์อีกด้วย  
 นอกจากจารึกของพระเจ้ามหินทะที่ 4 ในคริสต์ศตวรรษที่ 10 แล้วนั้น หนังสือปูชา
วลียะซึ่งถูกรจนาในช่วงคริสต์ศตวรรษที่ 13 มีการอธิบายเพิ่มเติมว่า “เกาะลังกานี้เป็นของ
พระพุทธเจ้า เปรียบเสมือนกรุสมบัติที่เต็มไปด้วยไตรรัตน์ ดังนั้นผู้ที่อยู่บนเกาะนี้ถ้านับถือ
ศาสนาอื่น ก็เปรียบเสมือนยักษ์ที่อยู่บนเกาะในอดีต จะอยู่ได้ไม่นาน แม้ว่าจะมีกษัตริย์ที่ขึ้น
รองบางพระองค์ที่ไม่ได้นับถือพุทธศาสนาเข้ามายึกครองโดยก าลัง ก็จะอยู่ได้ไม่นาน จะไม่
สามารถสืบสันตติวงศ์บนเกาะนี้ได้ นี้เป็นพุทธานุภาพ เกาะลังกานี้ จึงเป็นดินแดนเฉพาะ
กษัตริย์ผู้ตั้งอยู่ในธรรม เช่นนี้ จึงจะสามารถสืบสันตติวงศ์โดยไพบูลย์”56 
 ลังกาประเทศเกิดเหตุการณ์ความโกลาหลทางการเมอืงขึ้นหลายค ารบในเวลาหลาย
ร้อยปี ทั้งวิกฤตทางการเมืองจากผู้รุกรานภายนอกคือ ชนชาติโจฬะหรือชาวทมิฬจากทาง
อินเดียตอนใต้หรือวิกฤตทางการเมืองภายในราชส านักอันได้แก่การแก่งแย่งราชสมบัติและ
ความขัดแย้งภายในระหว่างขุนนาง จากเหตุการณ์เหล่านี้ท าให้พุทธศาสนาบนลังกาทวีปมี
ความผิดเพี้ยนและแตกแยกหรือเกิดการสังฆเภทขึ้นหลายครั้ง เช่น การสังฆเภทครั้งแรก

                                                           

 54ประโยคดังกล่าวผู้เขียนได้ท าการสอบทานจากหนังสือต้นฉบับภาษาอังกฤษ คือ History of 
Buddhism in Ceylon ของ Walpola Rahula พบว่าในหน้า 62 ท่ีพูดถึงการประดิษฐานของ
พระพุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจ าชาติ พบว่า ต้นฉบับใช้ค าว่า “received this assurance 
(viyaran)” ซึ่งแปลว่า “ได้รับการรับรองจาก...” มากกว่าประโยคท่ีจ านงค์ ทองประเสริฐจะแปล
ออกมาว่า “ได้รับความแน่ใจจาก...”  
 55ฉัตรสุมาลย์, พระพุทธศาสนาในศรีลังกา (รวทบทความจากมติชนสุดสัปดาห์), พิมพ์ครั้งท่ี 
1 (กรุงเทพฯ: ศูนย์ไทยธิเบตในเครือบริษัท ส่องศยาม จ ากัด), น.98  
 56เร่ืองเดียวกัน, น.99 
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เกิดขึ้นในช่วงรัชสมัยของพระเจ้าวัฏฏคามณีอภัยอันท าให้เกิดอภัยคีรีวาสีและการสังฆเภท
ครั้งที่ 2 ในรัชสมัยพระเจ้ามหาเสนะอันท าให้เกิดเชตวันวาสี ท าให้คณะสงฆ์ในสิงหล
ประเทศด าเนินไปเป็นเช่นนี้เรื่อยมา จนล่วงเข้าสู่รัชกาลแห่งพระเจ้าวิชัยพาหุที่ 1 แห่ง
ราชอาณาจักรโปลอนนารุวะหรือปุลัตถินครที่ทรงเริ่มกระบวนการการฟื้นฟูพระพุทธศาสนา
ขึ้นอีกค ารบหนึ่งในลังกาประเทศนี้ ดังที่กล่าวไว้ ณ ข้างต้นแล้วว่าในเอกสารของนักวิชาการ
ตะวันตกด้านบูรพคดีศึกษากล่าวถึงการอาราธนาภิกษุชาวสิงหลที่อพยพหลบหนีราชภัยและ
ภัยสงครามไปยังรามัญประเทศเพื่อกลับมารื้อฟื้นพระศาสนาในลังกาประเทศ57 แต่
กระบวนการดังกล่าวยังไม่บริบูรณ์ดีกลับเกิดเหตุการณ์ความโกลาหลภายในพระ
ราชอาณาจักรจนผ่านเวลาไปอีกถึง 4 รัชกาล 
 จนถึงรัชสมัยของพระเจ้าปรักกมพาหุมหาราชที่กระบวนการฟื้นฟูพระศาสนาใน
ลังกาทวีปเกิดความบริสุทธิ์และบริบูรณ์อย่างถึงที่สุดประหนึ่งเมื่อคราวที่พระมหินทะเถระ
น าศาสนาของพระสมณโคดมแห่งศากยวงศ์มาประดิษฐานยังลังกาทวีป เพราะการ
สังคายนาพระธรรมวินัยในครานี้ พระเจ้าปรักกรมพาหรุมหาราชสามารถสลายนิกายที่
เกิดขึ้นจากการสังฆเภทในช่วงพุทธศตวรรษที่ 5 คือการแยกตัวออกมาของอภัยคีรีวาสี ใน
รัชสมัยของพระเจ้าวัฏฏคามณีอภัย58 และการสังฆเภทในช่วงพุทธศตวรรษที่ 9 คือการ
แยกตัวออกมาจากอภัยคีรีวาสีอีกค ารบหนึ่งคือเชตวันวาสี ในรัชสมัยของพระเจ้ามหา
เสนะ59 แต่เดิมก่อนการขึ้นครองราชย์ของพระเจ้าปรักกมพาหุมหาราช สภาวการณ์ทาง
พุทธศาสนาในลังกาประกอบไปด้วย 3 นิกาย คือ  
 1. มหาวิหารนิกาย นิกายดั้งเดิมที่สืบพระศาสนามาจากการสังคายนาครั้งที่ 3 ที่
เมืองปาฏลีบุตร อันมีพระมหาโมคคัลลีบุตรติสสะเถระทรงเป็นประธานและมีพระเจ้าอโศก
มหาราชทรงเป็นองค์อุปถัมภ์ ผ่านการน าเข้ามาของพระมหินทเถระ สมณทูตที่พระเจ้าอโศก
ทรงส่งมา  

                                                           

 57ดนัย ปรีชาเพิ่มประสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, พิมพ์ครั้งท่ี 
๑, (กรุงเทพฯ:ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2555), น.382-384 
 58ดนัย ปรีชาเพิ่มประสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, พิมพ์ครั้งท่ี 1 
(กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2555) น.197-199 
 59เร่ืองเดียวกัน, น.242–247 
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 2. อภัยคีรีนิกาย เกิดขึ้นภายหลังการที่พระมหาติสสะเถระอันเป็นภิกษุที่พระเจ้า
วัฏฏคามณีอภัยทรงอุปฐากโดยพิสดารจนถูกคณะสงฆ์มหาวิหารกระท าการปัพพาชนียกรรม 
แม้ในระยะแรกวัตรปฏิบัติจะมีความคล้ายคลึงกับวัตรของมหาวิหาร แต่ในเวลาต่อมาเมื่อ
ได้รับอิทธิพลของไวตุลยะนิกายอันเป็นผลสืบเนื่องจากการแฝงตัวเข้ ามาบวชของอดีต
พราหมณ์นอกรีตไวตุลยพราหมณ์ โดยได้แต่งคัมภีร์ทางพุทธศาสนาที่กล่าวว่า แท้จริงแล้ว
พระพุทธเจ้ามิเคยเสด็จลงมายังมนุษยโลกแม้แต่วินาทีเดียว พระองค์ทรงส าเร็จอนุตรสัมมา
สัมโพธิญานบนดุสิตเทวโลกและสอนธรรมอยู่ ณ ที่แห่งนั้น ภาคที่ปรากฏขึ้นในมนุษยโลก
เป็นเพียงภาพลวงตาหรือมายาแต่เพียงเท่านั้น60  
 3. เชตวันนิกาย เกิดจากการถูกยุแยงโดยพระสังฆมิตรผู้ฝักใฝ่ในไวตุลยนิกายแก่
พระเจ้ามหาเสนะจนถึงการออกประกาศห้ามมิให้ผู้ใดท าบุญกับภิกษุมหาวิหารมิฉะนั้นจะ
โดนปรับด้วยสินไหม 100 อันท าให้ภิกษุมหาวิหารประสบทุกข์ภัยจนต้องอพยพหลีกหนีไป
จ าพรรษาในโรหณชนบทและมลัยชนบท61 
 การสังคายนาพระธรรมวินัยในครั้งที่ 7 ของโลกนี้เกิดขึ้นโดยมีองค์อุปถัมภ์คือพระ
เจ้าปรักกมพาหุมหาราช และประธานการสังคายนาคือพระมหากัสสปะเจ้าแห่งส านัก
อุทุมพรคีรีวิหาร62 ผลแห่งการสังคายนาในครานี้ส่งผลให้เกิดการสมานฉันท์ระหว่างภิกษุ
สงฆ์ทั้ง 3 นิกาย ภายหลังจากการขับไล่อลัชชีออกจากสิงหลประเทศแล้ว ท าให้เกิดการ
สมานระหว่างนิกายทั้ง 3 จนเหลือเพียงหนึ่งเดียว คือ มหาวิหารนิกาย63และภายหลังจาก
การสังคายนาพระธรรมวินัยในครานี้ พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ได้ถูกส่งออกและเผยแผ่
ออกไปยังอาณาจักรและดินแดนต่างๆ ในดินแดนสุวรรณภูมิ ซึ่งการแผ่พระพุทธศาสนา

                                                           

 60เร่ืองเดียวกัน, น.243 - 244 
 61เร่ืองเดียวกัน, น.245 
 62สมเด็จพระวันรัตนวัดพระเชตุพน ในรัชกาลท่ี 1 แต่งภาษามคธ (พระยาปริยัติธรรมธาดา 
(แพ ตาลลักษมณ) เปรียญ แปลเปนภาษาไทย), สังคีติยวงศ์ พงศาวดาร เร่ืองสังคายนาพระธรรมวินัย 
(พระนคร: โรงพิมพ์ไท, 2466), น.114 
 63พระปัญญาสามี (เมเปิล โมด เรียบเรียง, แสง มณวิฑูร แปล), ศาสนวงศ์หรือประวัติศาสนา 
(พระนคร: กรมศิลปากร, 2506), น.65 
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ออกไปในครานี้มิได้มีเพียงความคิด ความเชื่อ และคัมภีร์ (ทั้งพระพุทธพจน์จากชมพูทวีป 
คัมภีร์อรรถกถาจากชมพูทวีป และ คัมภีร์อรรถกถารวมถึงคัมภีร์ทางพุทธศาสนาอื่นๆ ที่ถูก
รจนาขึ้นในลังกา) ทางพุทธศาสนาแต่เพียงเท่านั้น แต่ยังมีการน าแนวคิดทางการปกครอง
แบบภารตะทวีปที่ลังกาได้รับมาแต่ครั้งรชัสมัยพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะและได้รับผสมผสาน
อย่างกลมกล่อมจนกลายเป็นรูปแบบหรือแนวคิดทางการปกครองที่มีลักษณะเฉพาะเป็น
ของตนเองออกไปพร้อมกับสมณทูตที่เดินทางออกไปตามค าร้องขอของกษัตริย์ในดินแดน
สุวรรณภูมิหรือจากการที่ภิกษุในดินแดนเหล่านั้นเดินทางมาขอบวชแปลงหรือบวชเรียนพระ
ธรรมวินัยในลังกาเพื่อสืบพระศาสนาที่บริสุทธิ์ (ตามคติลังกา) กลับไปยังดินแดนของตนอีก
ครั้งในส่วนต่อไปจะเป็นการกล่าวถึงการเผยแผ่พุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์และกระบวนการ
การพัฒนาทางความคิด ความเชื่อในอาณาจักรล้านนาสืบไป  
 

พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ : อ านาจและการควบคุมคณะสงฆ์   

 เมื่อการสังคายนาพระธรรมวินัยครั้งที่ 7 ในโลกหรือครั้งที่ 464 ณ สิงหลประเทศ
ส าเร็จบริบูรณ์แล้ว ในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 17–18 หรือในระหว่างปี พ.ศ. 1696 - 
172965 (แม้ในต านานไทยอย่างสังคีติยวงศ์จะระบุว่าพระเจ้าปรักกมพาหุมหาราชจะท าการ
สังคายนาพระธรรมวินัยในปี พ.ศ. 157866 หรือในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 16 อันอาจมี
การคลาดเคลื่อนในการจดบันทึกหรือการอ้างอิงได้) และได้แผ่ขยายออกไปสู่รามัญประเทศ
ผ่านการเดินทางไปศึกษาพระธรรมปิฎกในลังกาทวีปของพระอุทุมพรซึ่งได้เดินทางกลับสู่
รามัญประเทศ ข่าวการเดินทางกลับมายังรามัญประเทศได้ไปถึงหูของพระสุมนเถระชาว
สุโขทัย จึงเดินทางไปยังรามัญประเทศพรอ้มกับภิกษุผู้เป็นสหายและขอบวชอีกค ารบหนึ่งใน
                                                           

 64สมเด็จพระวันรัตนวัดพระเชตุพน ในรัชกาลท่ี 1 แต่งภาษามคธ (พระยาปริยัติธรรมธาดา 
(แพ ตาลลักษมณ) เปรียญ แปลเปนภาษาไทย), สังคีติยวงศ์ พงศาวดาร เร่ืองสังคายนาพระธรรมวินัย 
(พระนคร: โรงพิมพ์ไท, 2466), น.17 - 18 
 65ดนัย ปรีชาเพิ่มประสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, พิมพ์ครั้งท่ี 1 
(กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2555), น.299 
 66สมเด็จพระวันรัตนวัดพระเชตุพน ในรัชกาลท่ี 1 แต่งภาษามคธ (พระยาปริยัติธรรมธาดา 
(แพ ตาลลักษมณ) เปรียญ แปลเปนภาษาไทย), สังคีติยวงศ์ พงศาวดาร เร่ืองสังคายนาพระธรรมวินัย 
(พระนคร: โรงพิมพ์ไท, 2466), น.113 
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ส านักของพระมหาอุทุมพรมหาสามีเพื่อเล่าเรียนธรรมปิฎกใหม่67 และเมื่อพระสุมนเถระได้
ร่ าเรียนในพระพุทธพจน์โดยบริบูรณ์แล้วนั้นจึงเดินทางกลับมายังเมืองสัชชนาลัยในสมัยของ
พระมหาธรรมราชา (พระยาลิไทย) ซึ่งพระยาลิไทยทรงปีติเป็นล้นพ้นจึงทรงสร้างวัดป่า
มะม่วงหรือวัดอัมพวนารามถวาย68 
 ความเรื่องพระสุมนเถระเดินทางกลับมายังเมอืงสชัชนาลัยนี้แล้วขึ้นไปถึงพระกรรณ
ของพญากือนา ท้าวพญาจึงมีพระราชศรัทธาอาราธนานิมนต์ภิกษุขึ้นมาที่เมืองเชียงใหม่เพื่อ
ท าสังฆกรรมในคราแรกนั้นพญากือนาทรงส่งราชทูตไปที่ส านักของท่านมหาสามีอุทุมพรใน
รามัญประเทศ แล้วจึงได้ภิกษุรูปหนึ่งนามว่า อานนท มา แต่เมื่อท่านอานนทมาถึงท่านมิพึง
ปรารถนาท าสังฆกรรมในป่าจึงถวายพระพรแด่ท้าวพญาว่ามีอาจารย์ของท่านนามว่า สุมน
เถระจ าพรรษาอยู่ที่เมืองสุโขทัย ให้ท้าวพญาอาราธนานิมนต์พระคุณเจ้าพระองค์นั้นมาเถิด  

 พญากือนาจึงส่งราชทูตไปอาราธนานิมนต์พระสุมนเถระจากเมืองสุโขทัยแล้วให้
ท่านจ าพรรษาที่หริภุญไชยนครแล้วจึงสร้างพระพุทธรูป 4 องค์ถวายเป็นพุทธบูชา
ประดิษฐานไว้ในวัดพระยืน69 หลังจากนั้นจึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้สร้างวัดบุ
ปผารามมหาวิหารขึ้น ณ เมืองเชียงใหม่ เมื่อพุทธศักราช ๑๙๑๕ แลได้อาราธนานิมนต์พระ
สุมนเถระจากวัดพระยืน เมืองหริภุญชัยขึ้นมาจ าพรรษาที่วัดบุปผารามหรือวัดสวนดอกและ
ได้ท าการอุปัฏฐากและอุปถัมภ์พระเถระเจ้าตลอดพระชนม์ชีพของพญากือนา 70 การที่
พญากือนาให้การอุปถัมภ์แก่คณะสงฆ์รามัญอรญัวาสี71 หรือคณะสงฆ์วัดบุปผารามเป็นพิเศษ
                                                           

 67พระรัตนปัญญาเถระ (แสง มนวิทูร แปล), ชินกาลมาลินีปกรณ์ (พระนคร:กรมศิลปากร, 
2515), น.108 - 109 
 68เร่ืองเดียวกัน, หน้า 109 
 69พระรัตนปัญญาเถระ (แสง มนวิทูร แปล) , ชินกาลมาลินีปกรณ์ (พระนคร: กรมศิลปากร, 
2515 น. 109-111  
 70เร่ืองเดียวกัน น.118 

71 แม้จะมีวัตรปฏิบัติดั้งเดิมแบบอรัญวาสีหรือแบบพระป่า แต่ด้วยความท่ีวัดบุปผารามตั้งอยู่
ใจกลางเวียงท าให้วัตรปฏิบัติมีการเปลี่ยนแปลงไปในรูปแบบท่ีใกล้ชิดกับผู้คนและกษัตริย์มากยิ่งขึ้น ดู
พระพุทธญาน (สุด ศรีสมวงศ์, พรหม ขมาลา แปล), ต านานมูลศาสนา, (พระนคร:กรมศิลปากร, 
2519), น.212 อ้างแล้วในปริญญา กายสิทธิ์ , ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในล้านนาไทย ตั้งแต่  พ.ศ. 
1812 ถึง พ.ศ. 2102, ปริญญานิพนธ์การศึกษามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2528), 
น.120 
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ท าให้ความสัมพันธ์ระหว่างฝ่ายพุทธจักรคือบุปผารามวาสีและฝ่ายอาณาจักรคือพญากือนา
เพิ่มมากยิ่งขึ้นอันส่งผลต่อการณ์พระราชอาณาจักรโดยตรง กล่าวคือ พญากือนาได้กัลปนา
อุทิศสิ่งต่างๆ ให้แก่คณะสงฆ์บุปผารามหรือคณะสงฆ์สวนดอกเป็นจ านวนมาก เช่น ข้า (คน) 
หรือแรงงานคน ที่ดิน และทรัพย์สินเป็นจ านวนมาก72 อันน าพาไปสู่การใช้คณะสงฆ์นี้ในการ
สร้างดุลอ านาจทางการเมืองระหว่างขุนนางและกษัตริย์ผ่านการอุปถัมภ์วัดและคณะสงฆ์ 
สถานการณ์ที่ชัดเจนที่สุดคือความขัดแย้งระหว่างกษัตริย์ ขุนนาง และเชื้อพระวงศ์ที่ให้การ
สนับสนุนคณะสงฆ์คนละนิกายจนน าไปสู่ความโกลาหลทางการเมือง73 แต่ก่อนจะไปถึงจุด
นั้น เราต้องท าความรู้จักกับคณะสงฆ์อีกนิกายหนึ่งที่เข้ามาเป็นล าดับสุดท้ายในล้านนา
เสียก่อน  
 คณะสงฆ์ป่าแดงหรือคณะสงฆ์สีฬลนิกายถูกน าเข้ามาโดยพระมหาญานคัมภีร์เถระ
ผู้ซึ่งเดิมนั้นบวชและจ าพรรษาอยู่ที่วัดสวนดอก ก่อนจะพบว่าคัมภีร์ทางศาสนาของนิกาย
สวนดอกนั่นมีความผิดเพี้ยนไปในบางจุดอันเป็นจุดเริ่มต้นของการค้นคว้าหาคมัภีรแ์ละธรรม
ปิฎกที่ถูกต้องจนน าไปสู่การเดินทางไปสู่ลังกาทวีปเพื่อสืบค้นความจริง โดยการเดินทางไป
สืบค้นนั่นพญาสามฝั่งแกนได้ให้การอุปถัมภ์การเดินทางมา ณ ที่นี้ด้วย74 เมื่อพระมหาญาน
คัมภีร์เถระเดินทางถึงลังกาประเทศแล้วนั้น ได้เข้ากราบนมัสการพระมหาเถระนามสุรินท
เถระ ที่วัดถูปาราม ในเมืองอนุราธปุระเมื่อสืบความจนทราบ ท่านพระมหาเถระจึงกล่าวแก่
ท่านมหาญานคัมภีร์ว่า “อาวุโส ท่านทังนลายบ่เป็นพระสักคน”75 ด้วยเพราะเหตุว่าคัมภีร์
และวัตรปฏิบัติที่รับมาจากพระสุมนเถระอันเป็นศิษย์ของมหาสามีเจ้าอุทุมพรแห่งรามัญ
ประเทศนั้นแปลคัมภีร์จากภาษาบาลีหรือภาษาสิงหลสู่ภาษามอญผิดเพี้ยนเนื่องจากจ านวน
ตัวอักษรของทั้ง 2 ภาษานี้มีไม่เท่ากัน76 เมื่อทราบดังนั้นแล้ว พระมหาญานคัมภีร์เถระจึง

                                                           

 72ปริญญา กายสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในล้านนาไทย ตั้งแต่ พ.ศ. 1812 ถึง พ.ศ. 
2102, ปริญญานิพนธ์การศึกษามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2528), น.120 
 73เร่ืองเดียวกัน น.123  
 74พระมหาญานคัมภีร์เถระ (โครงการส ารวจคัมภีร์ใบลานและสมุดข่อย ภาควิชาสังคมวิทยา
และมานุษยวิทยา คณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ปริวรรต) , ต านานมูลศาสนา ฉบับวัดป่า
แดง (เชียงใหม่:มหาวิทยาลัยเชียงใหม่; 2519) น.14 
 75เร่ืองเดียวกัน, น.16 
 76เร่ืองเดียวกัน, น.16 
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เข้ารับการอุปสมบทอีกค ารบหนึ่งที่ลังกาอันถือเป็นการบวชแปลงนิกายเพื่อความเป็นภิกษุ
โดยสมบูรณ์  
 หลังจากผ่านการอุปสมบทเพื่อศึกษาเลา่เรยีนธรรมปิฎกและอุปัฏฐากพระมหาเถระ
ที่วัดถูปารามในช่วงระยะหนึ่งแล้วจึงเดินทางกลับล้านนาประเทศ แต่การเดินทางกลับของ
พระมหาญานคัมภีร์เถระนี้จ าต้องผ่านเมืองอโยธิยา (กรุงศรีอยุธยา) เสียก่อน ท่านเดินทาง
ถึงกรุงศรีอยุธยาในปี พ.ศ. 1976 และได้เผยแผ่วัตรปฏิบัติที่ถูกต้องจากลังกาประเทศสู่หมู่
สงฆ์ในกรุงศรีอยุธยาและได้เผยแพร่วัตรปฏิบัติเหล่านี้ไปยังหัวเมืองต่าง ๆ ที่ท่านต้องผ่าน77 
เมื่อท่านมหาญานคัมภีร์น าศาสนาจากสีฬลประเทศเข้าสู่เมืองเชียงใหม่ท่านได้ประดิษฐาน
สีฬลนิกายลงในเวียงอันน ามาซึ่งความขัดแย้งทางการเมืองสืบต่อไป ความขั ดแย้งทาง
การเมืองอันน ามาซึ่งความโกลาหลทางการเมืองภายในเกิดขึ้นในรัชสมัยของพญาสามฝั่ง
แกน พญาสามฝั่งแกนทรงมีพระราชศรัทธาต่อคณะสงฆ์นิกายสวนดอก ซึ่งทางคณะสงฆ์ป่า
แดงเห็นว่า วัตรปฏิบัติของสงฆ์นิกายสวนดอกไม่ถูกต้องตามพระธรรมวินัยอันสืบ
เนื่องมาจากการอุปสมบทในรูปแบบที่ไม่ต้องตรงกับพระธรรมวินัยดังที่กล่าวไว้ข้างต้น 
 นอกจากน้ันคณะสงฆ์สีฬลนิกายมองว่าคณะสงฆ์รามัญวัดสวนดอกนี่กลืนกลายวัตร
ปฏิบัติดั้งเดิมของชาวบ้านชาวเมืองในพื้นที่เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งในวัตรปฏิบัติทางพุทธศาสนา
ด้วย เช่น การบูชาผีบรรพบุรุษและการบูชาอ านาจเหนือธรรมชาติ78 อันเป็นเหตุให้สงฆ์ในบุ
ปผารามวาสีขาดซึ่งความเป็นภิกษุตามคติแบบลังกาที่พระมหาญานคัมภีร์เถระน าเข้ามา อีก
ทั้งการวิพากษ์พญาสามฝั่งแกนในเรื่องการสนับสนุนวัตรปฏิบัติของคณะสงฆ์นิกายบุ
ปผาราม การสนับสนุนคณะสงฆ์บุปผารามของพญาสามฝั่งแกนขัดแย้งกับเชื้อพระวงศ์และ
ขุนนางในรัชสมัยของพระองค์ที่หันมาให้ความสนใจในวัตรปฏิบัติของนิกายป่าแดงหลวง จน
ท้ายที่สุดท้าวลกบุตรคนที่ 6 ของพญาสามฝั่งแกนและนายสามเด็กน้อยข้าราชบริพารผู้
ใกล้ชิดกับพญาสามฝั่งแกนสามารถยึดอ านาจจากบิดาได้ส าเร็จ ซึ่งในทางปฏิบัติแล้วถือเป็น

                                                           

 77เร่ืองเดียวกัน, น.17–19 
 78ปริญญา กายสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในล้านนาไทย ตั้งแต่ พ.ศ. 1812 ถึง พ.ศ. 
2102, ปริญญานิพนธ์การศึกษามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2528), น.120 
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การกระท าที่ผิดท านองคลองธรรมทางการปกครอง79 แต่เพราะการเลือกใช้ความคิดและ
ความเชื่อทางพุทธศาสนาในการปกครองที่ถูกพัฒนาขึ้นในสีฬลทวีปเพื่อสร้างความชอบ
ธรรมทางการปกครองในเรื่องบุญญาบารมี กล่าวคือ ผู้ที่สามารถขึ้นครองสิริราชสมบัติได้น้ัน
ต้องเป็นผู้ที่มีบุญญาธิการหรือสั่งสมบุญบารมีมาแต่ครั้งอดีตกาล เมื่อผู้ครองราชย์นั้นสิ้นบุญ
หรือปราศจากซึ่งบุญญาธิการแล้วไซร้ ผู้นั้นจักต้องสูญสิ้นซึ่งอ านาจ80  
 นอกจากการเลือกใช้ความคิดความเชื่อนี้แล้ว การอาราธนานิมนต์พระเถระชั้น
ผู้ใหญ่ในเมืองเชียงใหม่ เพื่อเป็นสักขีพยานในการยกราชสมบัติของพญาสามฝั่งแกนแก่ท้าว
ลกหรือพระเจ้าติโลกราชผ่านการตรวดน้ ามอบราชบัลลังก์ 81 เมื่อพระเจ้าติโลกราชขึ้น
ครองราชย์แล้ว ในระยะแรก ปัญหาทางการเมืองภายในราชอาณาจักรยังคงด ารงอยู่ คือ 
เรื่องความขัดแย้งระหว่างขุนนาง ท าให้เมื่อพระองคข์ึ้นครองราชย์แลว้จึงทรงเริ่มต้นการรวบ
อ านาจเข้าสู่พระองค์เป็นประการแรกคือการปฏิรูปศาสนา โดยทรงเรียกร้องให้คณะสงฆ์ที่มี
อยู่เดิม คือ คณะสงฆ์พื้นเมือง อันเป็นคณะสงฆ์ที่พญามังรายน าขึ้นมาจากเมืองหริภุญชัย 82 
โดยทรงเรียกร้องให้คณะสงฆ์ที่มีอยู่เดิม คือ คณะสงฆ์พื้นเมือง อันเป็นคณะสงฆ์ที่พญามัง
รายน าขึ้นมาจากเมืองหริภุญชัย83 (ซึ่งพระนางจามเทวีได้น าพุทธศาสนาขึ้นมาจากละโว้ซึ่ง
เมืองละโว้นั้นรับพระศาสนามาจากสมณทูตของพระเจ้าอโศกมหาราชที่ถูกส่งมายังดินแดน
สุวรรณภูมิ คือ พระโสณะและพระอุตตระเถระ)84 และคณะสงฆ์วัดสวนดอกหรือคณะสงฆ์
รามัญอรัญวาสี  
                                                           

 79ดวงฤทัย หิรัญสถิต, การดึงอ านาจเข้าสู่ศูนย์กลางสมัยพระเจ้าติโลกราช พ.ศ. 1985 - พ.ศ. 
2030, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตร์บัณฑิตภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, 2527), น.76 
 80เร่ืองเดียวกนั, น.84 
 81นพคุณ ตันติกุล, พระราชประวัติพระเจ้าติโลกราชแห่งล้านนาท าสงครามกับพระบรมไตร
โลกนาถอยุธยา: จากข้อมูลปฐมภูมิของล้านนา (เชียงใหม่: ล้านนาคอมพิวเตอร์พริ้นติ้ง, 2548), น.10 
 82ปริญญา กายสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในล้านนาไทย ตั้งแต่ พ.ศ. 1812 ถึง พ.ศ. 
2102, ปริญญานิพนธ์การศึกษามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2528), น.120 
 83เร่ืองเดี่ยวกัน, น. 134 

84จากคัมภีร์ศาสนวงศ์หรือประวัติศาสนาท่ีถูกรจนาโดยพระปัญญาสามี ระบุว่าสมณทูตของ
พระเจ้าอโศกมหาราชท่ีได้รับหน้าท่ีในการเผยแผ่พุทธศาสนาในรามัญประเทศอันหมายรวมถึงดินแดน
สุวรรณภูมิด้วย ดินแดนสุวรรณภูมินี้นักวิชาการประวัติศาสตร์หลายท่านเห็นพ้องตรงกันว่ามีศูนย์กลาง
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 ภายหลังการเสด็จขึ้นครองราชย์พระเจ้าติโลกราชพระองค์ทรงให้การอุปถัมภ์คณะ
สงฆ์สีฬลเป็นอย่างมากและทรงจัดให้มีการอุปสมบทกุลบุตรในนิกายสีฬลหรือลังกาวงศ์ใหม่
นี้เป็นจ านวน 500 คนและอาราธนานิมนต์พระมหาเมธงักรอันเป็นพระอาจารย์ของพระองค์
จากเมืองหริภุญชัยให้ขึ้นมาจ าพรรษาที่วัดราชมณเฑียรและถวายสมณศักดิ์แก่พระมหาเม
ธังกรเป็นอดุลศักตยธิกราชมหาสามีเจ้า85 โดยการสนับสนุนหรือการให้การอุปถัมภ์คณะสงฆ์
สีฬลอย่างมากในช่วงระยะเวลาแรกที่ทรงขึ้นครองราชย์นั้นเป็นไปเพื่อการควบคุมสมดุลทาง
อ านาจกับคณะสงฆ์สวนดอกหรือคณะสงฆ์รามัญ (แม้ในกาลต่อมาพระเจ้าติโลกราชจะให้
การสนับสนุนคณะสงฆ์ทุกคณะในราชอาณาจักรอย่างเท่าเทียมกัน) ความขัดแย้งระหว่างหมู่
สงฆ์ทั้ง 2 นิกายนี้ส่งผลให้เกิดการตระหนักรู้ด้านการศึกษาพระปริยยัติธรรมของคณะสงฆ์
รามัญและหันกลับมาให้ความส าคัญการสั่งสอนพระธรรมวินัยแก่สามเณรมากยิ่งขึ้น 
นอกจากนั้นจากความขัดแย้งในครั้งนี้ท าให้คณะสงฆ์สวนดอกให้ความสนใจและตระหนักถึง
ความส าคัญของการผูกพันธสีมาที่ถูกต้องเพื่อการอุปสมบทที่วิสุทธิ์และบริบูรณ์ 86 ทั้งนี้ใน
ทัศนะของผู้เขียนเห็นว่าประเด็นดังกล่าวนี้เกิดจากการที่คณะสงฆ์สีฬลได้รับการอุปถัมภ์
อย่างยิ่งยวดและโดยปราณีตจากกษัตริย์ท าให้คณะสงฆ์สวนดอกจ าต้องปรับปรุงตัวเองให้
ถูกต้อง 
 จากการปรับปรุงด้านต่าง ๆ ของคณะสงฆ์บุปผารามท าให้เกิดการสังคายนาพระ
ธรรมวินั ยขึ้ น ได้ เป็ นครั้ งที่  8 ใน โลก เมื่ อปี  พ .ศ . 2020 อั น เป็ นผลสืบ เนื่ อ งจาก              
การปฏิรูปคณะสงฆ์ที่ส่งผลให้เกิดการตระหนักถึงการศึกษาปริยัติธรรม มูลเหตุหนึ่งของการ
ตระหนักรู้ในเรื่องการศึกษาปริยัติธรรมและการปฏิรูปตนเองของคณะสงฆ์ทั้งฝ่ายบุปผาราม
วาสีและคณะสงฆ์พื้นเมืองเกิดจากนโยบายของพระเจ้าติโลกราชที่ต้องการผสาน        

                                                                                                                                                                                           

อยู่หลายท่ีมิใช่มีเพียงท่ีเมืองเมาะตะมะแต่เพียงเท่านั้น หนึ่งในศูนย์กลางของดินแดนสุวรรณภูมิคือ
อาณาจักรทวารวดีและละโว้ด้วย เพราะในหนังสือชินกาลมาลินีปกรณ์ระบุว่า ‘ก็แลพระนางจัมมเทวี
นั้น ได้เสด็จสู่นาวาด้วยมหาบริวารท้ังหลายท้ังปวงประมาณ 500 คนแลด้วยพระมหาเถรท้ังหลายผู้
ทรงตีปิฎกประมาณ 500 รูป’ ดังนั้นแล้วในทัศนะของผู้เขียนจึงเห็นว่านี่คือการน าพุทธศาสนาจาก
สมณทูตของพระเจ้าอโศกขึ้นมาสู่เมืองหริภุญชัยด้วย 
 85เร่ืองเดียวกัน น.134 
 86เร่ืองเดียวกัน น.142 
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คณะสงฆ์ทั้ง 3 ให้เป็นหนึ่งเดียว โดยพระองค์ทรงเลือกวิธีการที่ประนีประนอมและไม่ใช้
ความรุนแรงในการขับไล่คณะสงฆ์อื่นๆ ที่ ไม่ถูกต้องออกไปจากราชอาณาจักรเฉก
เช่นเดียวกับกษัตริย์ในลังกาประเทศ (ที่เป็นเช่นนั้นเพราะในสิงหลทวีปนั้นสังฆนิกาย
ทั้ งห ล าย ที่ มิ ใช่ ม ห าวิ ห า รนิ ก าย ล้ วน แล้ วแ ต่ ได้ รั บ อิ ท ธิ พ ล ขอ งพุ ท ธศ าส น า 
อาจาริยวาทซึ่งขัดกับหลักการของเถรวาทโดยสิ้นเชิง ท าให้การพยายามช าระศาสนาใน
บริสุทธิ์จึงจ าเป็นที่จะต้องขับไล่คณะสงฆ์นอกรีตออกจากราชอาณาจักร แต่ในส่วนของ
ล้านนาแล้วนั้น แม้ว่าคณะสงฆ์ทั้ง 3 จะแยกตัวออกจากกันแต่เนื่องด้วยวัตรปฏิบัติที่มี
พื้นฐานเดียวกันคือเถรวาทท าให้พระเจ้าติโลกราชไม่จ าเป็นที่จะต้องขับไล่คณะสงฆ์ใดออก
จากราชอาณาจักรในโมงยามการช าระศาสนาให้วิสุทธิ์)  
 พระราโชบายของพระองค์คือการเรียกร้องให้มีการปฏิรูปตนเองโดยยึดตามแบบ
แผนของคณะสงฆ์สีฬลเพื่อสร้างเอกภาพขึ้นในฝ่ายพุทธจักรอันจะส่งผลดีต่อการปกครองใน
ฝ่ายอาณาจักร87 เมื่อปัจจัยต่าง ๆ ถึงพร้อมแล้วพระเจ้าติโลกราชจึงสามารถเป็นองค์เอก
อุปถัมภกในการสังคายนาพระธรรมวินัย ณ เมืองเชียงใหม่ได้โดยสะดวก ณ วัดโพธราราม
หรือวัดเจ็ดยอด โดยได้ทรงอาราธนานิมนต์พระธรรมทินมหาเถระจากวัดป่าตาลน้อยมาเป็น
องค์ประธานการสังคายนาพร้อมกับภิกษุสงฆ์อีก 100 รูป88 การท าสังคายนาในครั้งนี้ส าเร็จ
โดยบริบูรณ์ ท าให้การเฉลิมพระราชฐานะของพระเจ้าติโลกราชในฐานะ “พระเจ้าจักรพรรดิ
ราช” สมบูรณ์มากยิ่งขึ้น โดยในส่วนสุดท้ายนี้จะผู้เขียนจะขอพูดถึงแนวคิดและความเชื่อ
ทางพุทธศาสนาต่อกษัตริย์หรือผู้ปกครองที่ได้รับการพัฒนานอกปริมณฑลของลังกาประเทศ
ภายหลังจากการส่งออกความคิดและความเชื่อเหล่านั้นพร้อมกับภิกษุที่ถูกส่งมาเพื่อเผยแผ่
พระศาสนาตามค าร้องขอของกษัตริย์และการที่ภิกษุสงฆ์จากดินแดนต่าง ๆ เดินทางไปยัง
ลังกาทวีปเพื่อการศึกษาเล่าเรียนธรรมปิฎกใหม่ 
 
พญาจักรพรรดิราช : อิทธิพลของแนวคิดเรื่องอ านาจและบารมี 
 ครั้งพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะทรงรับเครื่องราชบรรณาการของพระเจ้าอโศก
มหาราชเป็นเครื่องราชูปโภคและเครื่องเบญจราชกกุธภัณฑ์และการรับเสด็จสมณทูตของ
                                                           

 87ปริญญา กายสิทธิ์, ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในล้านนาไทย ตั้งแต่ พ.ศ. 1812 ถึง พ.ศ. 
2102, ปริญญานิพนธ์การศึกษามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2528), น.147 
 88เร่ืองเดียวกัน น.150  
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พระเจ้าอโศกมหาราช คือ คณะของพระมหินทะเถระผู้มาพร้อมพระติยธรรมปิฎกคัมภีร์
อรรถกถาและคัมภีร์ทางพุทธศาสนาอื่น ๆ ยังเกาะลังกา คัมภีร์ทางศาสนาและคัมภีร์อรรถ
กถาเหล่านี้ได้ถูกพัฒนาสืบเนื่องต่อไปโดยผ่านช่วงเวลาแห่งความโกลาหลทางการเมืองทั้ง
จากภายในและจากการรุกรานของชนชาติโจฬะ จนกระทั่งการก้าวเข้าสู่จุดสูงสุดแห่งความ
เจริญทางพุทธศาสนาในช่วงการท าสังคายนาพระธรรมวินัยครั้งที่ 7 โดยพระเจ้าปรักกม
พาหุมหาราช ในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 17 - 18 คัมภีร์ทางศาสนา พระไตรปิฎก และ
คัมภีร์อรรถกถาทั้งหลายเหล่านี้ถูกส่งออกมาพร้อมกับภิกษุที่เดินทางออกไปยังดินแดนต่าง 
ๆ ตามค าร้องขอของผู้ครองนคร บ้างมีภิกษุที่เดินทางมาจากดินแดนต่าง ๆ เพื่อเข้ามาบวช
และศึกษาพระพุทธศาสนาใหม่ให้วิสุทธิ์ ภิกษุเหล่านี้น าความคิดและความเชื่อทางพุทธ
ศาสนาที่ถูกพัฒนาขึ้นในลังกาทวีปเป็นเวลาหลายร้อยปีออกไปด้วย เช่น ความคิดหรือความ
เชื่อเรื่องบารมีอันเป็นผลสืบเนื่องมาจากคัมภีร์อรรถกถาชาดกซึ่งถูกรจนาโดยพระพุทธโฆ
สเถระ ภิกษุชาวชมพูทวีปที่เดินทางเข้ามายังลังกาทวีปเพื่อแปลคัมภีร์และพระธรรมปิฎก
จากภาษาสิงหลกลับสู่ภาษาบาลี ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 1189 นอกจากความคิดเรื่องบารมี
แล้ว อีกประการหนึ่งที่ติดตามมาด้วยคือแนวคิดเรื่องการบ าเพ็ญบารมีเพื่อการตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้าในอนาคตตเบื้องหน้า90 
 พญาจักรพรรดิราช หรือ พระเจ้าจักรพรรดิราชปรากฏอยู่ในทั้งวรรณกรรมภาษา
บาลีและภาษาสันสกฤต กล่าวคือ แนวคิดเรื่องดังกล่าวมีปรากฎขึ้นทั้งในคติทางศาสนา
พราหมณ์ -ฮินดูและคติทางพุทธศาสนา โดยคติทางศาสนาพราหมณ์ -ฮินดูนั้น พญา
จักรพรรดิราชถือเป็นผู้ทรงอ านาจทางโลกโดยมีคติความเชื่อทางศาสนาเป็นภาชนะรองรับ
อ านาจและความชอบธรรมนั้น พญาจักรพรรดิราชผู้ปรากฎในวรรณกรรมภาษาสันสกฤตที่
โด่งดัง เช่น พระราม จากรามายณะ และ พระเจ้ายุธิษเฐียรในมหาภารตะ เป็นต้น)91 ในส่วน
ของคติพุทธศาสนา (เถรวาท) พญาจักรพรรดิราชเกิดจากการสั่งสมบุญญาธิการนับอนันต์
                                                           

 89Patrick Jory, Thailand’s Theory of Monarchy: The Vessantara Jataka and the 
Idea of the Perfect Man (New York: State University of New York Press Albany; 2016) 
p.24 
 90Ibid, p.51 

91ทัศนีย์ สินสกุล, จักรพรรดิราชย์ในคติอินเดีย, วิทยานิพนธ์หลักสูตรอักษรศาสตร์มหาบัณฑิต 
แผนกวิชาภาษาตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. น.11 
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ประกอบกับการเป็นผู้ทรงธรรมหรือเป็นผู้ที่มีความเคารพในธรรมอาจกล่าวโดยรวมได้ว่า 
พญาจักรพรรดิราชตามคติพุทธศาสนาเถรวาทคือผู้ทรงจักรวรรดิวัตร 12 และ 
ทศพิธราชธรรม92  
 แนวความคิดเรื่องการบ าเพ็ญบารมีและบารมีสอดคล้องและเกี่ยวเนื่องกับแนวคิด
เรื่องพญาจักรพรรดิราช กล่าวคือ การบังเกิดเป็นพญาจักรพรรดิราชนั้นจะสร้างความ
สะดวกสบายในการบ าเพ็ญทศบารมีให้ถึงปรมัตถ์และน าไปสู่แนวคิดเรื่องหลักธรรมของ
ผู้ปกครองที่ดี 10 ประการ หรือ หลักทศพิธราชธรรม เมื่อน าแนวคิดที่ติดตามมาพร้อมกับ
เรื่องราวชาดกกอปรกับอิทธิพลของคัมภีร์ทีปวงศ์ที่ส่งผลให้ชาวสิงหลมีความคิดเกี่ยวกับ
กษัตริย์หรือผู้ปกครองว่าต้องเป็นชาวสิงหลที่นับถือศาสนาพุทธและต้องเป็นพระโพธิสัตว์ 
ถูกส่งออกมาพร้อมกับคัมภีร์ทางศาสนาอื่น ๆ ที่ถูกรจนาขึ้นในเกาะลังกา ท าให้แนวคิดเรื่อง
กษัตริย์โพธิสัตว์และพญาจักรพรรดิราชแพร่กระจายไปในหลายดินแดนในภูมิภาคเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ภาคพื้นทวีป เช่น ในอาณาจักรสุโขทัย พระมหาธรรมราชาที่ 1 หรือพญา
ลิไทย ผู้นิพนธ์คัมภีร์ไตรภูมิพระร่วง โดยทรงมีพระราชประสงค์ให้งานพระนิพนธ์ชิ้นนี้เป็น
เครื่องมือที่น าพุทธบริษัทไปสู่โลกในอุดมคติก่อนจะได้รับการชี้แนะหนทางในการก้าวพ้น
ความทุกข์มุ่งสู่พระนฤพาน “..ผู้ใดจักปรารถนาสวรรค์นิพพาน จงสดับฟังไตรภูมิกถาด้วย
ท านุบ ารุง อย่าได้ประมาทสักอัน ดังนี้จึงจะได้พบพระศรีอาริยไมตรีเจ้า93”  
 ในกรณีของราชอาณาจักรล้านนา กิจการทางฝ่ายพุทธจักรล้วนแล้วแต่สัมพันธ์กับ
กิจการทางฝ่ายพระราชอาณาจักรทั้งสิ้น ไม่ว่าจะเป็นการสร้างวัดป่าแดงหลวงเพื่อเป็นที่จ า
พรรษาของสงฆ์ลังกาวงศ์ใหม่ที่เดินทางเข้ามาประดิษฐานพระศาสนาในแผ่นดินล้านนา ตาม
บันทึกจากต านานมูลศาสนา ฉบับวัดป่าแดง ระบุไว้ว่า “ที่นี้จักซ้ าได้กล่าวด้วยราชสัทธา 
พระยาธัมมสิริจุฬาจักสร้างวัดป่าแดงก่อน”94  

                                                           
92 เร่ืองเดียวกัน น.13-15 

 93พระญาลิไทย, ไตรภูมิพระร่วงของพระญาลิไทย (พระนคร: คลังวิทยา; 2515), น.11 อ้าง
แล้วใน อุษณีย์ ธงไชย, จารึกและต านาน; หลักฐานท่ีสร้างขึ้นภายใต้อิทธิพลชองพทธศาสนาลังกาวงศ์ 
(เชียงใหม:่ ภาควิชาประวัติศาสตร์ คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 2540), น.24  
 94พระมหาญานคัมภีร์เถระ (โครงการส ารวจคัมภีร์ใบลานและสมุดข่อย ภาควิชาสังคมวิทยา
และมานุษยวิทยา คณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ปริวรรต), ต านานมูลศาสนา ฉบับวัดป่า
แดง (เชียงใหม่: มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 2519), น.26  
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 จากบันทึกดังกล่าวพระนามของพระเจ้าติโลกราชแสดงออกถึงความเป็นพระเจ้า
จักรพรรดิราช นอกจากนั้นการสร้างวัดป่าแดงเพื่อเป็นที่รองรับคณะสงฆ์ที่ได้รับการบวช
และศึกษาธรรมจากลังกาประเทศถือเป็นรากฐานของการสร้างความเป็นเอกภาพทั้งทาง
การเมืองฝ่ายอาณาจักรและฝ่ายพุทธจักร เพราะเมื่อศาสนาลังกาวงศ์ใหม่ประดิษฐานอย่าง
หนักแน่นแล้ว การควบคุมคณะสงฆ์ฝ่ายพุทธจักรและการควบคุมฝ่ายอาณาจักรจะสมบูรณ์ 
เพราะอ านาจทั้ง 2 ฝ่ายนี้ต่างสัมพันธ์ซึ่งกันและกันอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ ในขณะที่ในเกาะ
ลังกานั้นกษัตริย์ลั งกาแสดงความเคารพนบนอบอย่างสูงสุดแก่พระพุทธเจ้าและ
พระพุทธศาสนา กล่าวคือ ทรงมีภาระผูกพันธุ์กับการอุปัฎฐากและอุปถัมภ์รวมถึงปกป้อง
คณะสงฆ์แบบมอบกายถวายชีวิตเพราะการให้สัตยาบันแก่คณะสงฆ์ก่อนรับการสถาปนา
จากคณะสงฆ์เพื่อความเป็นกษัตริย์โดยสมบูรณ์ แต่ในราชอาณาจักรล้านนาและดินแดน
ใกล้เคียงนี้นั้น กษัตริย์ทรงมีอ านาจเหนือคณะสงฆ์และพุทธศาสนาโดยมีพันธะในการ
อุปัฎฐากและอุปถัมภ์ในฐานะของความเป็นพระเจ้าจักรพรรดิราชหรือผู้ครองแผ่นดินที่ดี
ตามหลักทศพิธราชธรรม 

 เมื่อพุทธศาสนาเดินทางมาถึงดินแดนสุวรรณภูมิทั้งจากสมณทูตของพระเจ้าอโศก
มหาราชและการเดินสืบศาสนาจากแผ่นดินลังกา แนวคิดจักรพรรดิราชจึงเข้ามาพร้อมกัน
ด้วย โดยคติจักรพรรดิราชที่ถูกน าเข้ามานี้ เป็นการผสมผสานของแนวคิดจากทั้งคติ
พราหมณ์-อินดูและพุทธศาสนา ท าให้กษัตริย์ในดินแดนสุวรรณภูมิโดยเฉพาะในช่วงรัชสมัย
ของพระเจ้าติโลกราชแห่งอาณาจักรล้านนาทรงกระท าการอันเป็นเครื่องหมายแห่งราชาคือ
การท าสงครามขยายพระราชอาณาเขต เช่น ในปี พ.ศ. 1997 พระเจ้าติโลกราชน าทัพไปยัง
เมืองหลวงพระบาง จนท าให้ได้เมืองเชียงคืน เมืองของน้อย เมืองของหลวง และได้เชลย
กลับมาเป็นจ านวนมาก ในปีถัดมา (พ.ศ. 1998) ทรงยกทัพไปยังเมืองเชียงรุ้ง ได้เมืองตุ่น 
เมืองลวง และในปี พ.ศ. 1999 ทรงยกทัพไปเมืองเชียงรุ้งเป็นครั้งที่ 2 โดยในครานี้ได้เมือง
วิงและบ้านแจ้มาในการครอบครอง95 ดังที่กล่าวแล้วข้างต้น  

                                                                                                                                                                                           

 
95ดวงฤทัย หิรัญสถิต, การดึงอ านาจเข้าสู่ศูนย์กลางสมัยพระเจ้าติโลกราช พ.ศ. 1985 - พ.ศ. 

2030, วิทยานิพนธ์หลักสูตรปริญญาอักษรศาสตร์มหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย น.90-91 
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นอกจากการณ์พระราชอาณาจักรแล้ว การณ์พุทธจักรเป็นอีกสิ่งหนึ่งที่ส าคัญไม่ยิ่ง
หย่อนกว่ากัน โดยพระเจ้าติโลกราชได้ทรงท านุบ ารุงพุทธศาสนาอย่างยิ่งยวดผ่านการ
อุปถัมภ์คณะสงฆ์และการวัด อาราม และวิหารทั่วขอบเขตขัณฑสีมาพร้อมทั้งระบุนามใน
จารึกประหนึ่งพระเจ้าจักรพรรดิ์ เช่น พระเจ้าศรีสิทธิธัมมังกูรมหาจักรพรรดิราช , สมเด็จ
พระเจ้าสิริธรรมจักรวัตติลกติโลกราช เป็นต้น 96 และการกระท าที่ส าคัญอย่างยิ่งยวดที่จะ
สามารถสร้างพระราชฐานะทางศาสนาให้แก่พระองค์ในนฐานะธรรมิกราช คือ การทรงเป็น
องค์อุปถัมภ์ในการสังคายนาพระธรรมวินัย ณ ศูนย์กลางแห่งพระราชอาณาจักร ที่วัดโพ
ธาราม ดังที่ได้กล่าวไว้ข้างต้น  
 
บทสรุป 

พุทธศาสนาเริ่มมีบทบาทต่อการปกครองและแนวคิดทางการปกครองผ่านการหยิบ
ฉวยจากฆราวาสอย่างเป็นทางการเป็นครั้งแรกคือพระเจ้าอโศกมหาราชแห่งราชวงศ์โมริยะ
เมื่อคราวทรงกลับใจจากพระเจ้าจักรพรรดิ์ผู้โหดเหี้ยมในพระราชสมัญญานาม จัณฑาโศก
ราช จากศึกแห่งแคว้นกาลิงคะ เป็นพระเจ้าจักรพรรดิ์ผู้ทรงธรรม เป็นองค์ธรรมิกราชในพระ
ราชสมัญญานามใหม่ว่า ศรีธรรมาโศก คติทางพุทธศาสนาที่ทรงหยิบฉวยมานี้ถูกส่งไปพร้อม
กับสมณทูตที่ได้รับหน้าที่ให้เดินทางไปยังลังกาทวีปโดยผู้น าของคณะสมณทูต คือ พระมหิ
นทเถระไปประดิษฐานพระศาสนาในรัชสมัยของพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ  คติทางพุทธ
ศาสนาที่เกี่ยวเนื่องกับแนวคิดทางการปกครองถูกพัฒนาต่อในแผ่นดินลังกาอย่างช้า ๆ 
ตลอดระยะเวลาหลายร้อยปี กระทั่งได้มีการส่งต่อแนวคิดทางการเมืองที่ผสมผสานกับคติ
ทางพุทธศาสนาไปยังดินแดนอื่น ๆ จากการที่เจ้าผู้ครองนครต่าง ๆ ในดินแดนสุวรรณภูมิส่ง
ภิกษุเข้ามาสืบพระศาสนาจากแผ่นดินลังกาผ่านการอุปสมบทใหม่และร่ าเรียนธรรมปิฎก
พร้อมทั้งคัดส าเนาคัมภีร์ต่าง ๆ กลับไปยังดินแดนของตนด้วย  

ในกรณีของอาณาจักรล้านนาเช่นกัน มีการรับพุทธศาสนามาถึง 3 ช่วงเวลา โดยใน
แต่ละช่วงเวลามีการรับพระศาสนามาในรูปแบบที่แตกต่างกัน โดยการเข้ามาครั้งสุดท้ายใน
สมัยพญาสามฝั่งแกนถูกท้าวลกน ามาประกอบสร้างอ านาจในทางพระราชอาณาจักรผ่าน
การสร้างมูลฐานทางศาสนา และเมื่อพระองค์ได้อ านาจในทางการปกครองมาแล้วนั้น จึง
ทรงให้การสนับสนุนและอุปถัมภ์คณะสงฆ์วัดป่าแดงผู้ช่วยให้พระองค์ขึ้นสู่อ านาจได้โดย
                                                           

96เร่ืองเดียวกัน น.86 
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ดุษฎี การที่พระเจ้าติโลกราชทรงให้การสนับสนุนและให้ความอุปถัมภ์คณะสงฆ์สีฬล 
นอกจากการที่คณะสงฆ์ดังล่าวพึ่งเดินทางไปสืบพระศาสนาใหม่จากแผ่นดินลังกาผ่านการ
อุปสมบทใหม่และคัดลอกท าส าเนาคัมภีร์ทางพุทธศาสนาที่ถูกต้องและเที่ยงตรงมาใน
อาณาจักรแล้ว คณะสงฆ์กลุ่มนี้เป็นกลุ่มผู้ทรงอิทธิพลกลุ่มใหม่ในยุคนั้นคือ นักบวชทางพุทธ
ศาสนาท าให้เกิดการสร้างความสัมพันธ์ทางอ านาจใหม่ได้โดยสะดวกโดยอ้างความชอบ
ธรรมทางศาสนาที่วิสุทธิ์  
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พระโพธิสัตว์มนุษยนิยมในมูลนธิิฉือจี ้ก้าวใหม่ที่ก้าวไปเพ่ือรับใช้สรรพสัตว์ 
 

ณรงค์ สังขวิจิตร 
 
บทน า 

หากศาสนาต้องการตอบโจทย์ผู้คน โดยข้อเท็จจริงก็แน่นอนว่าต้องปรับวิธีการ
สื่อสาร สร้างความเข้าใจใหม่ต่อผู้คนอยู่ตลอดเวลาตามกฎของความไม่แน่นอน ที่หมุดเวียน 
ผันแปร หรือที่เราเรียกว่าโลกาภิวัฒน์  คุณค่าของศาสนาในอดีตที่ท าหน้าที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ
จึงจะยังคงรักษาบทบาทของศาสนาที่จะยังคงทรงคุณค่าของผู้คนในโลกใบน้ีได้และหลักการ
ของพุทธศาสนามหายานก็ดูจะอนุญาตให้ปรับหลักการอยู่ตลอดเวลาหากการปรับนั้นเป็นไป
เพื่อรับใช้สรรพสัตว์ 
 มูลนิธิพุทธฉือจี้ คือมูลนิธิพุทธหนึ่งที่ท าหน้าที่สื่อค าสอนด้วยการช่วยเหลือผู้คนผสม
กับการเสนอหลักค าสอนพระพุทธศาสนามหายานควบคู่ไปกับการท างานบนวิธีคิดอันควร
ค่าแก่การคารวะว่า “เพื่อพุทธศาสนา เพื่อมวลชีวัน” หากมองฉือจี้คือความเชื่อใหม่ของ
พุทธในกระแสโลกาภิวัตน์ ฉือจี้คือโลกของพุทธศาสนาที่กลับมามีชีวิตที่มีคุณค่าต่อโลกอีก
ครั้งหนึ่ง หวังเพียงเพื่อให้โลกนี้อยู่อย่างเป็นสุขภายใต้หลักพุทธธรรมของพระพุทธเจ้าเพื่อ
น าความรักอันยิ่งใหญ่ไปมอบให้แก่ผู้ทุกข์ยากในทั่วทุกมุมโลกอย่างเท่าเทียมกัน  มูลนิธิฉือจี้
จึงนับเป็นตัวอย่างขององค์กรการกุศลสาธารณประโยชน์ที่ท าให้คนทั่วโลกได้เห็นว่า มนุษย์
มีศักยภาพและสามารถแบ่งปันความช่วยเหลือต่อกันได้อย่างไม่มีที่สิ้นสุด โดยไม่หวังสิ่งตอบ
แทน ฉือจี้เป็นองค์กรการกุศลใหญ่ที่สุดในไต้หวัน มี สมาชิกกว่า 6 ล้านคน (เกือบ 1 ใน 4 
ของประชากรไต้หวัน)  อนึ่งการศึกษาของฉือจี้มีความเกี่ยวเนื่องอย่างแน่นแฟ้นกับจิตส านึก



93 
 

โพธิสัตว์ในอุดมการณ์มหายาน ซึ่งเป็นตัวกระตุ้นให้มีความกระตือรือร้นที่จะช่วยเหลือเพื่อน
มนุษย์ด้วยกันให้พ้นทุกข์ที่งดงามด้วยวิถีทางหนึ่ง 
 การศึกษาเรื่องราวของฉือจี้น่าจะเป็นผลดีอย่างมาก หากมองจากกรอบการศึกษา
ของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม หรือพุทธในมิติร่วมสมัย งานวิจัยของ  พิชญรัตน เหมนาไลย 
(2558-2559) ผู้ท าวิจัยเรื่อง “การศึกษาตามแนวทางขององคกรพุทธฉออจี้: แนวคิดและการ
จัดการของโรงเรียนฉออจี้เชียงในม” ได้อ้างค าอธิบายของ Yao  YuShuang จากการศึกษา
ในปี ค.ศ. 2012 เรื่อง ไต้หวัน “พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม ต้นก าเนิด, องค์กร การดึงดูด, 
แ ล ะ ผ ล ก ระ ท บ ต่ อ สั งค ม ” (Taiwan’s Tzu- Chi as Engaged Buddhism:Origins, 
Organization, Appeal and Social Impact และงานของ Deitrick Jim ที่ท าการศึกษา
ในปี  ค.ศ. 2007 เรื่อง  “พระพุทธศาสนาเพื่ อสังคมใน Damien Keown (Engaged 
Buddhism In Damien Keown & Charles S.Prebish, eds. Enclyclopedia of 
Buddhism) โดยทั้ งสองท่ านที่ ท าการศึ กษาเรื่ อ งนี้ มองว่ า  ฉื้ อ จี้ เป็ นองค์ กรทาง
พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม (Engaged Buddhism) ซึ่งไดรับการยอมรับอย่างเป็นทางการว่า
เป็นขบวนการทางพระพุทธศาสนาที่มีความส าคัญที่สุดขบวนการหนึ่งในโลกยุครวมสมัย 
(พิชญรัตน ์เหมนาไลย, 2558-2559, หนา้ 56) 
 
ประเด็นที่ศึกษา 

 (1) ศึกษาประวัติความเป็นมาของและโครงสร้างองค์กรมูลนิธิพุทธฉือจี้ 
 (2) ฉือจี้กับหลักการมนุษยนิยมในพระโพธิสัตว์และหลักการเหรินเจียน 

ฝอเจี้ยว 
(3) อุดมการณ์และกระบวนการปลูกฝังคุณธรรมจริยธรรมผ่านจิตใจ 

สู่องค์กร 
4) วิเคราะห์มูลนิธิพุทธฉือจี้ตามหลัก SWOT  
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ภาพ: ภิกษุณีธรรมมาจารย์เจิ้งเหยียน (https://www.google.com/search?q=%E0%/
สืบค้นเมือ่วันที่ 30 กรกฎาคม 2563) 
 
1. ศึกษาประวัติความเป็นมาของและโครงสรา้งองค์กรมูลนิธิพุทธฉอืจี้ 
 สาธารณรัฐจีน–ไต้หวัน มีประชากรที่นับถือพระพุทธศาสนานั้นมากที่สุด กิจกรรม
ทางพุทธศาสนาต่างด าเนินไปด้วยจิตของผู้ศรัทธา มิได้รับการสนับสนุนจากรัฐบาลเป็นการ
พิเศษเหมือนดั่งในประเทศไทย แต่กลับถือว่าเป็นประเทศที่มีความเข็มแข็งทางด้านการเผย
แผ่พระพุทธศาสนาอย่างเต็มก าลังในทุก ๆ ด้าน ทั้งด้านพิธีกรรม ด้านการศึกษา ด้านการสา
ธารณสงเคราะห์ มหาวิทยาลัย โรงเรียน โรงพยาบาล สาธารณภัย เป็นต้น ไม่เฉพาะใน
ประเทศเท่านั้น แต่ยังมีการช่วยเหลือต่าง ๆ เหล่านี้ ในระดับโลก อีกด้วย อาทิ เช่น  วัดโฝ
วกวงซัน วัดจงไท่ซัน วัดฉือจี้ เป็นต้น ซึ่งทั้งสามแห่งหลัก ๆ นี้มีการพัฒนาบุคลากร และ
วิธีการในการส่งเสริมกิจการ กิจกรรมด้านการศาสนาได้อย่างครบถ้วนทุก ๆ ด้าน (พระครู
ปลัดมงคล ถิรมงฺคโล, 2563) ในที่นี้ผู้เขียนจะขอเริ่มต้นด้วย การศึกษาประวัติความเป็นมา
ของมูลนิธิพุทธฉือจี้ ดังจะกล่าวถึงต่อไป  
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1.1 ประวัติความเป็นมาของมูลนิธิพุทธฉือจี ้
   1.1.1 ปฐมบทแห่งฉอืจี้ 
    เดือนพฤษภาคม พ.ศ. 2506 หลังจากท่านธรรมมาจารย์เจิ้งเหยียนเข้ารับการ

สมาทานศีลแล้ว จึงเดินทางกลับไปยังเมืองฮวาเหลียนและเริ่มปฏิบัติธรรม ณ บ้านไม้หลัง
เล็กซึ่งมีพื้นที่ประมาณ 120 ตารางฟุต บริเวณหลังหมูบ้านเจียหมิน ต าบลซิ่วหลิน โดย
ศึกษาและค้นหาความหมายที่แท้จริงของคัมภีร์ “สัทธรรมปุณฑริกสูตร” ณ สถานที่แห่ง
หนึ่ง ท่านธรรมาจารย์ได้สวดบทสัทธรรมปุณฑริกสูตรทุกวัน และคัดออกมาเป็นคัมภีร์ทุก
เดือน หลังจากปฏิบัติตามวิถีดังกล่าวนานราวครึ่งปี ท่านจึงต้ังปณิธานปฏิบัติตาม “สัทธรรม
ปุณฑริกสูตร” ไปตลอดชีวิต นับเป็นจุดก าเนิดโลกแห่งความรักของฉือจี้ในปัจจุบัน 

   1.1.2 ก่อตั้งมลูนิธิพุทธฉือจี้และบทบาทตอ่สังคม 
   พ.ศ. 2509 “มูลนิธิพทุธฉือจี้ไต้หวัน” หรือเรยีกว่า องค์กรพุทธฉือจี้ –(ฉือจี้ คอื 

เมตตาสงเคราะห์ Tze Chi Organization) ผู้ก่อตั้งคือ ท่านภิกษุณีเจิ้งเหยียน 
กว่า 40 ปีที่ ผ่ านมามูลนิธิพุทธฉือจี้ ได้ด าเนินภารกิจด้านบริการสังคม การ

รักษาพยาบาล การศึกษาและวัฒนธรรม (ภายหลังเน้นมนุษยธรรม) โดยจัดตั้งมูลนิธิที่ได้รับ
เงินบริจาคมีอาสาสมัครของมูลนิธิฯ เป็นก าลังส าคัญในการด าเนินงาน เงินทุกบาทจะ
บริหารอย่างดีเยี่ยม จึงได้รับความไว้วางใจและแรงสนับสนุนจากคนทั้งในและต่างประเทศ 
และเริ่มมีการขยายออกไปท าภารกิจในต่างประเทศในปี ค.ศ. 1985 โดยผ่านชาวฉือจี้ที่ไป
อยู่ในถิ่นนั้นๆ ด้วยวิธีรวมพลังน้ าใจสมัครสมานเป็นความรักไปช่วยเหลือบรรเทาทุกข์ผู้
ยากไร้  

ปัจจุบัน มูลนิธิฯ มีสาขาและส านักงานด าเนินงานอยู่ใน 30 กว่าประเทศและศูนย์
ติดต่อย่อย 164 แห่งทั่วโลก (มีสาขาจดทะเบียนเป็นมูลนิธิฯ ในกรุงเทพมหานคร ตั้งแต่
เดือน มิ.ย. ปี ค.ศ. 1998 และมีโรงเรียนฉือจี้จังหวัดเชียงใหม่ที่ อ าเภอฝาง) โดยให้ความ
ช่วยเหลือตามหลักมนุษยธรรมไปแล้วถึง 100 ประเทศ 

 ปัจจุบัน มีอาสาสมัครมากกว่า 2 แสนคนที่ กระจายอยู่ทั่วประเทศไต้หวัน มี
โรงพยาบาลมาตรฐานระดับนานาชาติจ านวน 6 แห่ง มีมหาวิทยาลัยและวิทยาลัยเพื่อผลิต
แพทย์พยาบาล และบุคลากรที่สนับสนุนทางการแพทย์ที่มี “หัวใจแห่งความเป็นมนุษย์” 
นอกจากนี้ยังมีโรงเรียนตั้งแต่ระดับอนุบาลถึงระดับมัธยมที่ผสานความรู้ควบคู่กับคุณธรรม
ในการเรียนการสอน ปัจจุบันฉือจี้มีสาขาใน 47 ประเทศมีสมาชิกประมาณ 10 ล้านคนและ
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อาสาสมัครอีกราว 1 ล้านคนที่กระจายอยู่ทั่วโลก (เอกสารเรื่อง ฉือจี้: โมเดลจิตอาสาเพื่อ
การพัฒนามนุษย์, สืบค้นเมื่อวันที่ 31 2563, หน้า 3) 

   1.1.3 มูลเหตุในการก่อตั้งมลูนิธิพุทธฉอืจี ้
    มูลเหตุของการก่อตั้งนั้น กล่าวคือวันหนึ่งมีแม่ชีคาทอลิกจากโรงเรียนมัธยมไห่ซิ

งสามท่าน ได้เดินทางมาพบท่านธรรมาจารย์ เพื่อพูดคุยแลกเปลี่ยนถึง ศาสดา เป้าหมาย
และหลักธรรมค าสอนของศาสนาที่ตัวเองนับถือ ก่อนที่แม่ชีทั้งสามจะเดินทางกลับ จึงได้
กล่าวขึ้นว่า “ในที่สุดก็ได้เข้าใจแล้วว่า ความเมตตาของพระพุทธองค์นั้น ครอบคลุมไปถึงทุก
สรรพชีวิตบนโลก ซึ่งถือเป็นสิ่งที่ยิ่งใหญ่มาก ทว่าความรักของพระเจ้า แม้จะจ ากัดอยู่แค่
มนุษยชาติ แต่พวกเราได้สร้างโบสถ์สร้างโรงพยาบาลรวมถึงดูแลสถานสงเคราะห์ของ
คนชรา ได้ท าประโยชน์เพื่อสังคมนานัปการ แล้วพระพุทธศาสนาเล่า ได้อุทิศสิ่งใดเพื่อสังคม
อย่างเป็นรูปธรรมบ้าง” ท่านธรรมาจารย์ฟังแล้วรู้สึกอ้ าอึ้ง ไม่รู้จะตอบประการใด นั่นเพราะ
พุทธศาสนิกชนส่วนมากมักจะปิดทองหลังพระ ต่างคนต่างท าบุญ เมื่อท าบุญก็ไม่ต้องการ
ออกนาม เป็นที่น่าเสียดาย ที่ไม่มีใครรวบรวมความรักอันยิ่งใหญ่นี้ให้เป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกัน 
ท่านธรรมาจารย์เจิ้งเหยียนจึงตัดสินใจทุ่มเทแรงกายแรงใจ จัดตั้งองค์กรการกุศลขึ้น โดย
เริ่มต้นจากการสงเคราะห์ช่วยเหลือผู้ยากไร้  (เวปไซต์ฉือจี,้ 2007) 

1.1.4 โครงสร้างองค์กรมูลนิธิพุทธฉือจี ้
 โครงสร้างองค์กรพุทธฉอืจี้ประกอบด้วย 2  ส่วนหลักคือ  

1. สมณารามจิ้งซือหรืออารามสงบคิด (The Pure Abode of Still Thoughts) เป็น
วัดและส านักงานที่สนับสนุนการท างานตามภารกิจของฉือจี้ โดยจะไม่เกี่ยวข้องกับเงิน
บริจาค ของมูลนิธิฯ โดยเด็ดขาด เพราะยึดหลักการไม่รับบิณฑบาต และไม่รับบริจาคใด ๆ 
ด ารงชีพอยู่ด้วยการท ามาหาเลี้ยงชีพตนเอง หารายได้โดยการท าเทียนไข ของที่ระลึกต่าง ๆ 
เช่น การปลูกผัก และผลิตอาหารเสริมเพื่อสุขภาพ เป็นต้น เพราะท่านธรรมาจารย์เจิ้งเห
ยียน ต้องการให้เงินจากการบริจาคไปสู่การช่วยเหลือผู้ที่สมควรได้รับการช่วยเหลือทั้งหมด 
ไม่ใช่ เพื่อตัวท่านเอง และหมู่คณะภิกษุณีของสมณาราม  

 2. มูลนิธิพุทธฉือจี้ มีท่านธรรมาจารย์เจิ้งเหยียนเป็นประธานอ านวยการ และมีฝ่าย
ฆราวาสช่วยด าเนินการ มีเจ้าหน้าที่ประจ าฝ่ายต่างๆ และอาสาสมัครจ านวนมากด าเนินงาน 
และขยายตัวตามภารกิจของมูลนิธิฯ โดยอาศัยเงินบริจาคจากสมาชิกจ านวนกว่า 6 ล้านคน
ในไต้หวัน รวมทั้งกิจกรรมแยกขยะของทีมอาสาสมัครซึ่งมีอยู่ไม่น้อยกว่า 2 แสนคนทั่ว
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ประเทศ (เอกสารเรื่อง  ฉือจี้ : โมเดลจิตอาสาเพื่อการพัฒนามนุษย์, สืบค้นเมื่อวันที่ 31 
2563, หน้า 18) 

 

                    
 
ภาพ: ประติมากรรมหมูช่นที่น าโดยทา่นธรรมาจารย์เจิ้งเหยยีน หน้าพพิิธภัณฑฉ์ือจี้ 
ประเทศไต้หวัน(https://www.google.com/search?q=%E0%B8%9E% สืบค้นเมื่อวันที่ 
31 กรกฎาคม 2563) 
 
2. ฉือจี้กับหลักการมนษุยนิยมในพระโพธิสัตว์และหลักการเหรินเจยีนฝอเจี้ยว 

2.1 ฉือจี้กับหลักการมนุษยนิยมในพระโพธิสัตว์ใหม่แต่เป้าหมายเดมิ 
ท่านธรรมาจารย์เจิ้งเหยียน ภิกษุณีท่านนี้มีความเชื่อในอุดมคติโพธิสัตว์ซึ่งเป็น

หลักการส าคัญของพระพทุธศาสนาแบบมหายาน พระโพธิสัตว์ในทรรศนะมหายานคือผู้เต็ม
เปี่ยมด้วยเมตตากรุณา และมีปณิธานแนวแน่ที่จะช่วยสรรพสัตว์ให้พ้นจากความทุกข์ โดย
จะไม่ยอมเข้าสู่พระนิพพานจนกว่าทุกชีวิตจะสิน้ทุกข์ พระโพธิสัตว์ที่เป็นตัวแทนของอุดมคติ
ดังกล่าว คือพระอวโลกิเตศวรหรือรู้จักกันในนามเจ้าแม่กวนอิม 
 ในขณะที่คนจ านวนไม่น้อยถือเอาพระโพธิสัตว์เป็นที่พึ่งเพื่อคุ้มครองตนให้พ้นจาก
ความทุกข์นั้น ท่านธรรมาจารยเ์จิ้งเหยียนได้เน้นว่ามนุษย์ทกุคนมีโพธิสตัว์ภาวะอยูแ่ลว้ในตัว 
โพธิสัตว์จึงไม่ได้อยู่เบื้องบนหรือสถิตอยู่ในสรวงสรรค์ หากคือตัวเรานั่นเอง ทุกคนเป็น
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โพธิสัตว์ได้ทั้งนั้น หากอุทิศตนเพื่อสรรพชีวิต ดังท่านได้ย้ าว่า หากแต่ละคนช่วยเหลือเพื่อน
มนุษย์ได้ 500 คน ก็เท่ากับว่า มี 1,000 มือไม่ต่างจากพระอวโลกิเตศวร 
 พระโพธิสัตว์ซึ่งเดิมเข้าใจว่าเป็นอุดมคติอันสูงส่งที่ยากจะบรรลุได้ กลายมาเป็นสิ่งที่
ทุกคนเข้าถึงได้เพราะมีอยู่แล้วในตัว การมองเห็นทุกคนเป็นโพธิสัตว์นั้นสะท้อนได้จากลาย
รูปป้ันภาพเทวดาหรือโพธิสตัว์ที่ประดับตามอาคารในสถาบันการศึกษาและโรงพยาบาลของ
มูลนิธิพุทธฉือจี้ เทวดาหรือโพธิสัตว์เหล่านั้นไม่ได้เป็นไปตามขนบเดิม หากเป็นภาพคน
ธรรมดาในสาขาอาชีพต่าง ๆ เช่น แพทย์ พยาบาล นักธุรกิจ ชาวบ้านเป็นต้น 
 แนวคิดดังกล่าวมีส่วนในการปลูกฝังให้ชาวฉื้อจี้มีทัศนะว่า มนุษย์ทุกคนล้วนมีเมตตา 
กรุณาคุณงามความดีอยู่แล้วในจิตใจเป็นแต่ว่าจะท าอย่างไรจึงจะน าคุณธรรมดังกล่าว
ออกมา หรือดูแลรักษาให้เจริญงอกงามยิ่งขึ้น  แนวความคิดนี้เป็นเอกลักษณ์ของฉือจี้ เป็น
การมองคนในแง่บวก การกล่าวค าชื่นชมมากกว่าการต าหนิการแสดงความเคารพและอ่อน
น้อมต่อผู้อื่น แม้ในยามที่ไปช่วยเหลือเขาก็ตาม รวมไปถึงการจัดกระบวนการเรียนรู้และ
พัฒนาบุคคลากรตามสถาบันการศึกษาของฉือจี้ ดังจะกล่าวต่อไป 
  

              
 
ภาพ : ณ วัดหลินจี้ เมอืงไทเป ทา่นภิกษุณีธรรมาจารย์ เจิ้งเหยยีนพบ  
พระอุปัชฌายม์หาเถระอิ้นซุ่น 66 
(https://www.tzuchithailand.org/th/index.php/about-us/tzu-chi-
foundation/our-founder สืบค้นเมื่อวันที่ 31 กรกฎาคม 2563) 
 

https://www.tzuchithailand.org/th/index.php/about-us/tzu-chi-foundation/our-founder%20สืบค้นเมื่อวันที่%2031%20กรกฎาคม%202563
https://www.tzuchithailand.org/th/index.php/about-us/tzu-chi-foundation/our-founder%20สืบค้นเมื่อวันที่%2031%20กรกฎาคม%202563
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2.2 หลักการเหรินเจียนฝอเจี้ยว (พุทธในสังคมมนุษย์ มิใช่หนีสังคม) 
 แนวคิดกระแสหลักการท างานของฉือจี้นั้นถูกพัฒนามาจากแนวคิดและหลักการ
ท างานเหรินเจียนฝอเจี้ยวก่อน คือ ท่านอิ้นซุ่นมหาเถระ ท่านอิ้นซุ่นมหาเถระนั้นเป็นท่าน
ปรมาจารย์ของท่านเจิ้งเหยียน (ซึ่งท่านได้มรณภาพลงเมื่อ วันที่ 4 มิ.ย. พ.ศ. 2548 ที่
ไต้หวัน อายุได้ 101 ปี) โดยเป็นผู้ออกใบรับรองให้ท่านเจิ้งเหยียนได้เข้าพิธีบวชเป็นภิกษุณี
ตั้งแต่เมื่อ 40 ปีก่อน หลวงปู่อิ้นซุ่นเป็นต้นแบบของอุดมการณ์นี้ เป็นขวัญและก าลังใจให้กับ
ชาวฉือจี้ และได้ให้แนวทางกับมนุษยชาติว่า พุทธธรรมของพระพุทธเจ้านั้น “เหรินเจียนฝอ
เจี้ยว” (เป็นพุทธศาสนาที่มีบทบาทในสังคมมนุษยชาติ) ต้องมี-ผูถีซิน- (มีจิตพุทธะ) และมี-
สิงผูซ่าเต้า- (การปฏิบัติจริยธรรมของโพธิสัตว์-คือยินดีช่วยเหลือทุกชีวิตทุกเมื่อ เป็นการ
ปฏิบัติเพื่อสรรพชีวิตไม่ใช่เพื่อตัวเอง) ไม่ใช่แค่อยู่ในต าราให้ค้นคว้าขบคิดหรือเอาไว้ถกเถียง
กันเชิงปรัชญาลอยฟ้าเท่านั้น และก็ไม่ใช่พุทธที่สอนให้รอตายไปเสพผลในแดนสุขาวดี ซึ่ง
หลวงปู่อิ้นซุ่นมองว่า ตรงสุขาวดีไม่มีอะไรให้ท าเท่ากับบ าเพ็ญอยู่ในแดนมนุษยชาติบนโลก
ใบนี)้ 
 ผลงานด้านเทศน์และเขียนต าราไว้ตลอดช่วงชีวิตของท่านหลวงปู่ ได้พยายามโน้มให้
เห็นคุณค่าของพุทธว่า จะต้องลงไปปฏิบัติอยู่กับความเป็นจริงของชีวิตในปัจจุบัน และ
แม้แต่ตัวท่านหลวงปู่ก็ประกาศอย่างชัดเจนว่า จะหวนกลับคืนมาบ าเพ็ญธรรมในโลกมนุษย์
ใบนี้ต่อไป ตราบจนกว่าจะบรรลุถึงระดับพระพุทธเจ้าในอนาคต แนวคิดของหลวงปู่ที่
เชื่อมั่นว่า ตายแล้วจะกลับมาเกิดท าดีต่อไปในโลกมนุษย์นี้ นับว่าเป็นเรื่องที่ยิ่งใหญ่มาก เป็น
แนวคิดที่มีผลในเชิงคุณธรรมให้กับคนโบราณได้อยู่อย่างมีความสุข และก าลังหดหายไปจาก
ปัจจุบัน แต่กลุ่มฉือจี้เป็นหนึ่งในกลุ่มคนส่วนน้อยของโลกที่ยังคงรักษาความเชื่อความ
ศรัทธานี้และไม่ลดละที่ขยายจากคนต่อคนทีละน้อย ๆ ที่เกาะไต้หวัน และเพิ่มบทบาทมาก
ขึ้น ๆ ขยายออกไปทั่วโลก จึงนับเป็นกระบวนการปลูกฝังคุณธรรมข้ามชาติที่มีพลังองค์กร
รองรับและรู้จักถ่ายทอดประสบการณ์ที่จะสร้างองค์ประกอบในการผลิตซ้ าเชิงคุณธรรม
ให้กับคนต่างที่ได้อย่างมีประสิทธิภาพต่อไปอย่างไร้ขอบเขต 
 ท่านอิ้นซุ่นได้ให้กรรมฐานกับท่านภิกษุเจิ้งเหยียน (จนกลายมาเป็นหลักการของ
องค์กรนี้) เพียง 6 ค าคือ “เว่ยฝอเจี้ยว-เว่ยจังเชิง (“เพื่อพุทธศาสนา เพื่อสรรพสัตว์”) ซึ่ง
ท่านเจิ้งเหยียนก็ได้น ามาผลักดันร่วมกับชาวฉือจี้ก่อเกิดเป็นพฤติกรรมงานด้านต่าง ๆ ตลอด
เกือบสี่สิบปีที่ผ่านไป 
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3. อุดมการณ์และกระบวนการปลูกฝังคุณธรรมจริยธรรมผ่านจิตใจสู่องค์กร 

3.1 อุดมการณ์ การท างานฉือจี ้
 (ก) ความสุขที่แท้จริงอยู่ที่การได้ช่วยเหลือผู้อื่นไม่ใช่การอยู่คนเดียว และสุขคนเดียว 
 (ข) การจะไปช่วยเหลือผู้อื่นต้องผ่านการฝึกอบรมจรรยามารยาท และควรไปเป็นหมู่
คณะจะได้ดูแลเอาใจใส่กัน ท้วงติงกันได้ แต่ต้องท าด้วยความสุภาพ 
 (ค) บูชาพระพุทธเจ้า คือ พระโพธิสัตว์ปางต่าง ๆ เช่น เจ้าแม่กวนอิมและ ตี้จั้งอว๋าง 
(พระกษิติครรภโพธิสัตว์) ซึ่งเป็นแบบอย่างของการโปรดสัตว์ให้พ้นทุกข์ 
 (ง) การปฏิบัติธรรม คือ การปฏิบัติจริงโดยการท างานเพื่อผู้อื่นอย่างเอาจริงเอาจัง 
ท าร่วมกันสามัคคีกัน จึงจะมีความก้าวหน้า 
 (จ) มีความเชื่อว่า แม้ตายไปแล้ว ก็ต้องการกลับมาในโลกนี้อีก เพื่อตนจะได้พัฒนา
ไปสู่การเป็นพระโพธิสัตว์ในขั้นสูงเรื่อยๆ จนบารมีเปี่ยมล้น ตรัสรู้เป็นพุทธเจ้าได้ แนวคิด
เช่นนี้ จึงท าให้ชาวพุทธไต้หวันมุ่งปฏิบัติธรรมด้วยการท างานในสังคม เน้นการการท างาน
ช่วยเหลือผู้อื่น ลดความเห็นแก่ตัวลดตัวตนอยู่ตลอดเวลา 

3.2 กระบวนการปลูกฝังคุณธรรมจริยธรรมผา่นจิตใจสู่องค์กร 
พอจะสรุปได้ 4 สายงานใหญ่ ดังนี้ 

  (1) ฉือซ่าน (Charity สงัคมสงเคราะห)์ 
  (2) อีเหลยีว (Medicine การแพทย)์ 
 (3) เจี่ยวอิว้ (Education การศึกษา) 
 (4) เหวินฮว่า (วัฒนธรรม, มนุษยธรรม) 

3.3 ฉือซ่าน (Charity สังคมสงเคราะห)์ 
 แท้จริงแล้ว วัฒนธรรมจีนโบราณก็มีค าตอบให้คนจีนท าความดีเป็นหลักของชีวิตอยู่
แล้ว ภาษิตค าคมของจีน เช่น ลัทธิขงจื้อ เหล่าจื้อ ก็ได้เผยแพร่ไปในสังคมคนจีนโพ้นทะเล 
และถูกแปลให้สอนอย่างแพร่หลายทั่วโลกมาระยะเวลาเป็นพัน ๆ ปีมาแล้ว 
 แต่องค์กรฉือจี้ เน้นเป็นพิเศษคือการออกไปท าดีร่วมกับคนอื่นโดยเฉพาะกิจกรรมที่
เป็นประโยชน์ต่อสังคม ฉือจี้ขอเป็นหน่วยหน้าที่จะบุกไปบ าบัดทุกข์ให้ เช่น การบรรเทาสา
ธารณภัย การเยี่ยมคนไข้อนาถาเมื่อผู้ใดได้รับความช่วยเหลือระดับหนึ่งแล้ว ก็จะเกิดจิตคิด
อยากจะเคราะห์อื่นไปในตัว นี้เป็นความส าเร็จอันยิ่งใหญ่ ของระบบปลูกฝังคุณธรรมนี้ คือ 
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“ใช้ความรักที่จริง เปลี่ยนคนที่เป็นปัญหาให้กลายเป็นคนมีปัญญา แล้วกลายเป็นโพธิสัตว์ใน
ร่างมนุษย์ ออกไปช่วยเหลือผู้อื่นอีกต่อไป” สิ่งนี้นับเป็นกระบวนการผลิตซ้ าทางด้าน
คุณธรรมอย่างมีประสิทธิภาพยอดเยี่ยม ได้ผล 200 เปอร์เซ็นต์ (คือจากคนค่าติดลบ 100% 
รวมค่าเป็น 200% นั่นเอง) 

3.4 อีเหลียว (Medicine การแพทย์) 
ยุทธศาสตร์การท างาน นโยบายช่วยเหลือด้านการรักษาพยาบาลและให้การศึกษา

นั่นเอง ซึ่งเป็นสิ่งที่องค์กรฉือจี้ใช้ลดข้อขัดแย้งระหว่างค าสอนต่างศาสนา และลดช่องว่าง
ระหว่างชนชั้นคนรวยคนจนลงอย่างได้ผลเพราะพลังของการให้การบริการการช่วยเหลือ 
เป็นภาษาสากลที่ข้ามพ้นอุปสรรคด้านความแตกต่างในหลาย ๆ ด้านได้เป็นอย่างดี 
ปรากฏการณ์นี้เห็นผลอย่างชัดเจนในประเทศที่เคยมีปัญหา อย่างเช่น คนจีนถูกท าร้ายทั้ง
ร่างกายและทรัพยส์ินจากชาวบ้านที่ต่างภาษาต่างวัฒนธรรมศาสนา แต่เมื่อมีองค์กรฉือจี้ ซึ่ง
ก็เป็นการริเริ่มของคนจีนสายพระพุทธมหายานเข้าไปท างานในนิมิตของการให้การบริการ
คนท้องถิ่นทั่วโลก ก็ได้การตอบรับชื่นชมอย่างดียิ่งโดยไม่มีข้อขัดแย้งนี่เป็นสิ่งที่ยืนยันว่า 
แท้จริงแล้ว พลังของศาสนาที่แท้จริงก็คือ “การกล้าให้ กล้าท างานช่วยเหลือผู้อื่นอย่าง
จริงใจนั้นเอง” ไม่ใช่อยู่ที่ความแตกต่างของค าสอนหรือวัฒนธรรมทางศาสนาเลย 

3.5 เจี่ยวอิ้ว์ (Education การศึกษา) 
ฉือจี้มีเป้าหมายด้านการศึกษาให้คนไต้หวันและชาวฉือจี้สากลเข้าถึงหลักคุณธรรม 3 

ข้อคือ 
(ก) ความรู้จักประทับใจผู้อื่น (ความส านึกในบุญคุณของคนและ 

สิ่งแวดล้อมรอบตัว) 
(ข) ความรู้จักเคารพยกย่องให้เกียรติผู้อื่น (ความส านึกในการถ่อมตนรับใช้ 

และบริการ) 
(ค) ความรักเพื่อนมนุษย์ (ความรู้สึกเหมือนเป็นญาติพี่น้องครอบครัว 

เดียวกัน-ภราดรภาพ 
ฉือจี้ เน้นว่าจะต้องศึกษาเรียนรู้ที่ จะฝึกตนเองให้มีคุณธรรมทั้ งสามข้อนี้ ใน

ชีวิตประจ าวันจึงเรียกได้ได้ว่ามีความก้าวหน้าทางการศึกษาชีวิต 
 ปัจจุบัน องค์กรฉือจี้มีสถาบันการศึกษาตั้งแต่ระดับประถม มัธยม อุดมศึกษา ฉือจี้
เองได้สอดแทรกความรู้ด้านคุณธรรม (เจี้ยวอิ้ว) เพื่อฝึกจริยธรรมไว้ในระบบการศึกษาด้วย 
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3.6 เหวินฮว่า (วัฒนธรรม, มนุษยธรรม) 
ต่อมาเพิ่งปรับใหม่เป็น Humanity มนุษยธรรม เพื่อให้มีความหลากหลายมากขึ้น

กว่าเดิม จะเน้นการปลูกฝังคุณธรรมลงไปที่วิถีชีวิตในปัจจุบัน โดยใช้สื่อเป็นตัวเหนี่ยวน า 
เช่น สื่อเงียบหนังสือธรรมะหลากหลายทั้งกว้าง ลึก หนังสือที่เชิดชูคนธรรมดาที่ไม่มี
ยศถาบรรดาศักดิ์แต่เป็นคนดีเพื่อเป็นแบบอย่างแก่สังคม สื่อมีเสียง คือสื่อซีดี วีซีดี ดีวีดี 
และสิ่งที่ส าคัญคือสื่อโทรทัศน์ของฉือจี้ที่เผยแผ่กิจกรรมดี ๆ ออกมาอย่างเช่น  ภาษามือ ที่
ฉือจี้คิดค้นขึ้นมาอีกระบบหนึ่ง ทั้งนี้เพื่อใช้ในสื่อสารการแสดงละคร ประกอบร้องเพลงของ
ฉือจี้ เป็นต้น 

จะเห็นได้ว่าแนวคิดของท่านธรรมาจารย์เจิ้งเหยียนนั้นถือว่ามีลักษณะเด่น คือเป็นค า
สอนที่เรียบง่าย ไม่ซับซ้อน เน้นการน าค าสอนไปปฏิบัติจริงในการช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์ ซึ่ง
สิ่งเหล่านี้ส่งผลต่อเป้าหมายชีวิตของชาวฉือจี้ให้มีปณิธานการด าเนินชีวิตบนวิถีแห่งพระ
โพธิสัตว์ โดยพยายามเจริญเมตตาอย่างไม่มีประมาณ  ด้วยเหตุนี้หลักการท างานส าคัญของ
ชาวฉือจี้ จะเน้นการท าความดีด้วยการลงไปช่วยเหลือผู้คนโดยไม่จ ากัดเชื้อชาติ ศาสนาหรือ
ลัทธิการเมือง ความสุขที่แท้จริงคือการช่วยเหลือผู้อื่น ไม่ใช่การอยู่คนเดียว สุขคนเดียว การ
ไปช่วยผู้อื่นต้องผ่านการฝึกอบรมจรรยามารยาท และไปเป็นหมู่คณะ เพื่อดูแลเอาใจใส่ซึ่ง
กันและกันท้วงติงกันได้ด้วยความสุภาพ การปฏิบัติธรรม คือการปฏิบัติจริงโดยการท างาน
เพื่อผู้อื่นอย่างเอาจริงเอาจัง ท าร่วมกัน สามัคคีกัน จึงจะมีความก้าวหน้า  

ดังนั้นภารกิจของฉือจี้จะด าเนินไปได้ด้วยพลังของอาสาสมัครชาวฉือจี้ที่ผ่านการ
คัดเลือกและพัฒนาตนอย่างเป็นระบบ และต่อเนื่อง ภายใต้ความเชื่อมั่นว่า มนุษย์ทุกคนมี
ความเมตตากรุณาเป็นพระโพธิสัตว์ได้ มีศักยภาพในการช่วยเหลือผู้อื่นด้วยหัวใจและความ
รัก (เอกสารเรื่อง  ฉือจี้: โมเดลจิตอาสาเพื่อการพัฒนามนุษย์สืบค้นเมื่อวันที่ 31 กรกฎาคม 
2563, หน้า 29.) 
 
4. วิเคราะห์ ฉือจีต้ามหลัก SWOT Analysis 

(1) Strengths จุดแข็ง มี 5 ประการ 
 (ก) การแพทย์ ฉือจี้มีโรงพยาบาล 6 แห่งมีมาตรฐานด้านการแพทย์สูงมาก สามารถ
ท าการรักษาโรคหรือความผิดปกติที่ต้องใช้วิชาการชั้นสูง จนมีผู้ป่วยจากต่างประเทศหลาย
รายมาท าการรักษา นอกจากความสามารถทางวิชาการแล้ว โรงพยาบาลยังให้ความเอาใจ
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ใส่กับมิติด้านจิตใจและสังคมของผู้ป่วย แพทย์ พยาบาล และหน้าที่จะมีความสัมพันธ์ที่ดีกับ
คนไข้ เห็นคนไข้เป็นมนุษย์มากกว่าเป็นเจ้าของ “ไข้” กล่าวอีกนัยหนึ่งคือมุ่งรักษา “คน” 
มากกว่ารักษา “ไข้” การแพทย์ของฉือจี้จึงได้ชื่อว่า เป็น “การแพทย์ที่มีหัวใจความเป็น
มนุษย์” จนกระทั่งเป็นแบบอย่างให้แก่โรงพยาบาลของรัฐ และของประเทศต่าง ๆ  
 มูลนิธิฉือจี้ยังมีธนาคารไขกระดูกที่ใหญ่เป็นอันระดับ 1 ของเอเชีย และเป็นอันดับ 3 
ของโลกทั้งนี้เพื่อน าไขกระดูก (ที่ตรงกับผู้ป่วย) มาใช้ในการรักษาโรคที่เกี่ยวกับความปกติ
ของเม็ดเลือด ซึง่เป็นเทคโนโลยีชั้นสูงที่โรงพยาบาลของฉือจี้มีความสามารถเป็นพิเศษ  

(ข) การศึกษา ฉือจี้เริ่มท างานด้านการศึกษาด้วยการก่อตั้งวิทยาลัยพยาบาล เพื่อ
ผลิตบุคลากรป้อนให้แก่โรงพยาบาล (ภายหลังการขยายเป็นวิทยาลัยเทคโนโลยี) ต่อมาก็
ก่อตั้งมหาวิทยาลัยแพทยศาสตร์ (ภายหลังพัฒนามาเป็นมหาวิทยาลยัเต็มรูปแบบ) จากนั้นก็
ก่อตั้งโรงเรียนระดับประถมและมัธยมขึ้นมา สถาบันการศึกษาเหล่านี้มีจุดแข็งคือ การสร้าง
จิตส านึกด้านคุณธรรม   และปลูกฝังมิติด้านจิตวิญญาณแก่ผู้ เรียนอย่างแยบคาย 
ขณะเดียวกันก็เสริมสร้างความรู้และความสามารถทางวิชาการได้อย่ างไม่ด้อยกว่าที่อื่น 
แม้แต่คณะแพทยศาสตร์ก็ยังมีการสอนวิชาด้านจริยศิลป์แก่นักศึกษาตลอด 4 ปี ส่วน
โรงเรียนระดับประถมและมัธยมก็เป็นแบบอย่างแก่โรงเรียนต่างๆ ทั่วประเทศ มีการน าเอา
วิธีการของฉือจี้ไปใช้อย่างแพร่หลาย   

(ค) งานสงเคราะห์ผู้ประสบภัย เมื่อเกิดภัยพิบัติไม่ว่าในไต้หวันหรือต่างประเทศ 
กองทัพอาสาสมัคของฉือจี้จะรุดไปยังที่ประสบเหตุในทันที และให้การสงเคราะห์แก่ผู้ทุกข์
ยากชนิดที่ตรงกับปัญหา งานบางอย่างต้องใช้ก าลังคนและก าลังเงินมหาศาล แต่ฉือจี้ก็ท า
ส าเร็จได้ เช่น การอพยพคนนับหมื่นในจาการ์ตาทีรุ่กล้ าแม่น้ าจนเน่าเสีย ซึ่งน าไปสู้การสร้าง
แฟลตนับพันยูนิต โดยใช้เวลาเพียง 2 ปีหรือการสร้างอาคารเรียนใหม่ให้แก่นักเรียน 50 
แห่งที่ประสบภัยแผ่นดินไหวในไต้หวัน โดยใช้เวลา 3 ปีงานสงเคราะห์เหล่านี้ไม่เพียงต้องใช้
เงินทุนและ ก าลังคน จ านวนมาก แต่ต้องอาศัยความรู้ และความช านาญเฉพาะทาง ซึ่ง ฉือ
จี้มีพร้อมเนื่องจากมีอาสาสมัครมากมายที่มีความรู้ มีก าลังเงิน และพร้อมจะสละเวลามาให้ 
หรือล่าสุด ในปี พ.ศ.2532 ฉือจี้เข้าร่วมเป็นที่ปรึกษาพิเศษ ในสภาเศรษฐกิจและสังคมแห่ง
สหประชาชาติ  (NOG in Special consultative status with ECOSOC) ซึ่ งการมอบ
ต าแหน่งที่ปรึกษาพิเศษให้ในครั้งนี้ แสดงให้เห็นถึงการยอมรับในระบบการท างานบรรเทา
ภัยสากลที่เข้มแข็งของฉือจี้รวมถึงจิตวิญญาณความรักอันไร้ขอบเขต ไม่มีรีรอเพื่อช่วยเหลือ
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ผู้ทุกข์ยากในกว่า 70 ประเทศทั่วโลก ทั้งด้านการกุศลและการรักษาพยาบาล โดยเฉพาะ
เหตุพิบัติภัยที่เกิดขึ้นเมื่อเร็ว ๆ นี้ทั้งแผ่นดินไหวในประเทศเฮติ ประเทศชีลี มณฑลเสฉวน
ประเทศจีน ญี่ปุ่นและสึนามิในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ที่อาสาสมัครฉือจี้ใช้ความรักอัน
ยิ่งใหญ่เร่งรุดเข้าไปช่วยเป็นคณะแรกๆ ท างานบรรเทาภัย พร้อมทั้งก่อสร้างที่พักอาศัย
ให้แก่พี่น้องในพื้นที่ จนกลับออกมาเป็นคณะสุดท้าย   

(ง) งานอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม งายแยกขยะเป็นงานเด่นอีกด้านหนึ่งของฉือจี้ ที่
ก่อให้เกิดผลกระทบอย่างเห็นได้ชัดเนื่องจากมีโรงงานแยกขยะไม่น้อยกว่า 5,000 แห่งทั่ว
ประเทศ มีอาสาสมัคมาช่วยงานร่วม 50,000 คน โดยผลัดกันมาท างานสม่ าเสมอตลอดปี 
ตั้งแต่เก็บขยะ ขนขยะมาโรงงาน แยกขยะแล้วน ามาหมุนเวียนใช้ใหม่ งานด้านน้ีนอกจากจะ
ช่วยลดปริมาณขยะ (ด้านหนึ่งด้วยการท าให้ประชาชนทิ้งขยะน้อยลง และอีกด้านหนึ่งด้วย
การเอาขยะที่ยังมีประโยชน์ไปรีไซเคิล ท าให้ขยะที่ใช้ประโยชน์ไม่ได้เลยเหลือน้อยลง) อีกทั้ง
ยังเป็นแหล่งรายได้ที่ส าคัญของฉือจี้ นับพันล้านบาทต่อปี สามารถน าไปเป็นทุนสนับสนุน
สถานีโทรทัศน์ของตนได้   

(จ) สถานีโทรทัศน์ สถานีโทรทัศน์ของฉือจี้ เป็นสถานีโทรทัศน์แบบ “ทางเลือก” ที่
ได้รับความนิยมสูงในไต้หวัน จนได้รับคะแนนเสียงให้เป็นสถานีโทรทัศน์ที่มีอิทธิพลต่อชีวิต
ของผู้คนมากที่สุดเมื่อปี พ.ศ. 2547 จุดแข็งคือการจัดท ารายการที่ส่งเสริมคุณธรรมหรือเกิด
จิตส านึกที่มุ่งช่วยเหลือผู้คน นอกจากรายการวิเคราะห์ข่าวเชิงธรรมะแล้ว ยังมีรายการสาร
คดีชีวิต ละคร และการ์ตูนที่มุ่งให้ผู้ชมมีศรัทธาในความดีงาม 

(2) Weaknesses จุดอ่อน 
 (ก) ด้านค าสอน นั้นไมไ่ดน้ าคนไปสูค่วามหลุดพ้นจากกิเลสทั้งหมดยังคงกลับมา
วนเวียนอยู่ในสังสารวฏัคือโลกมนุษยเ์พือ่กลับมาบ าเพ็ญโพธิสัตว์ แต่หากจิตใจยังไม่มั่นคงใน
วิถีโพธสิัตว์ เกิดความโกรธครอบง าแลว้ท าสิ่งทีผ่ดิเช่น การฆ่าท ารา้ยอื่น ก็มีความเสี่ยงตอ่
การตกนรกโอกาสในการบ าเพ็ญโพธิสัตว์ก็ลดนอ้ยลง 
 (ข) การปลูกฝังคุณธรรมของฉือจี้ จะมีลักษณะชี้น าอยู่มาก ขณะที่ไม่สู้จะให้
ความส าคัญมากนักกับการกระตุ้นให้ชาวฉือจี้สามารถคิดได้ด้วยตนเอง ในเรื่องดังกล่าวนี้
ความส าคัญต่อการตั้งค าถามเพื่อทบทวนกระบวนการปลูกฝังของฉือจี้ เพราะว่าในยุค
ปัจจุบันเป็นยุคที่มีความซับซ้อน มักจะมีปัญหาทางจริยธรรมใหม่ๆ เข้ามาในชีวิตของเราอยู่
เสมอ ปัญหาเหล่านี้ไม่มีค าตอบส าเร็จรูป แต่ขึ้นอยู่เหตุปัจจัยมากมาย รวมทั้งต้องพิจารณา
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ถึงมุมมองที่หลากหลายด้วย ยกตัวอย่างเรื่องปัญหาปาณาติบาตเรื่องเดียว ทุกวันนี้มีการ
ถกเถียงอย่างหาข้อสรุปได้ยาก ในเรื่องการท าแท้ง การุณยฆาต การระงับช่วยเหลือแก่ผู้ป่วย
ระยะสุดท้าย การตั้งครรภ์โดยท าลายตัวอ่อนฯลฯ ปัญหาเหล่านี้ต้องอาศัยวิจารณญาณใน
การไตร่ตรองมาก เพราะถ้าไม่อยา่งนั้นแลว้ก็อาจจะส่งเสริมปาณาติบาตโดยไม่รู้ตัว หรือไม่ก็
สร้างความทุกข์แก่ผู้คนในนามของศาสนา 

(ค) การรู้จักคิดด้วยตนเอง ย่อมเป็นพื้นฐานส าคัญของการคิดสร้างสรรค์ ซึ่งมัก
หมายถึงการแหวกแนวจากขนบเดิม และน าไปสู่การเป็นตัวของตัวเอง จากการตั้งข้อสังเกต
ฉือจี้ไม่สู้จะให้ความส าคัญกับพัฒนาความสามารถในการคิดด้วยตนเอง ค าถามคือชาวฉือจี้
จะสามารถเป็นตัวของตัวเอง หรือแหวกแนวจากกรอบของฉือจี้ได้มากน้อยแค่ไหน 
เครือข่ายที่สร้างสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดและกว้างขวาง จะเปิดโอกาสหรือเป็นอุปสรรคมากนอ้ย
เพียงส าหรับชาวฉือจี้ในการพัฒนาความเป็นตัวของตัวเอง โดยทั่วไปแล้วองค์กรและ
ขบวนการแบบนี้มักจะยอมรับความคิดสร้างสรรค์หรือความเป็นตัวของตัวเองในระดับหนึ่ง 
แต่หากเลยจุดนั้นไปก็อาจถูกแรงกดดันจากหมู่คณะหรือเครือข่าย ปัญหาก็คือถ้าองค์กรใด
องค์กรหนึ่งคิดเหมือนกันหมดโดยขาดความหลากหลาย หรือไม่มีพื้นที่ให้แก่คนที่คิดต่าง 
องค์กรนั้นก็ยากจะปรับตัวให้ทันกับความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นอย่างรวดเร็ว ดังในปัจจุบัน 
(ขอให้นึกถึงคณะสงฆ์ไทยในปัจจุบันเป็นตัวอย่าง) 

(ง) ชาวฉือจี้มักจะมองความดีที่แสดงออกในระดับบุคคลหรือกลุม่คน 
         แต่ดูเหมือนจะไม่สนใจจริยธรรมในระดับโครงสร้างหรือระบบนั้นไม่ได้เป็นกลางโดย
ตัวมันเองแต่มีคุณค่าหรือความดีความชั่วแฝงอยู่เสมอ ระบบนาซีนั้นเป็นตัวอย่างที่ชัดเจน 
เพราะนอกจากจะบั่นทอนความเป็นมนุษย์ ยังสามารถผลักดันให้คนท าความเลวร้ายอย่างที่
นึกไม่ถึง ระบบที่รวมศูนย์และไม่โปร่งใส มักจะท าให้ผู้น าทั้งบนสุดและลดหลั่นลงมาถือ
อ านาจบาตรใหญ่และทุจริตได้ง่าย   

กิจกรรมของฉือจี้ จะมุ่งท าความดีทุกอย่างเพื่อช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์ แต่จะไม่แตะ
ต้องหรือคิดเปลี่ยนแปลงระบบและโครงสรา้งทีก่่อความทุกข์แก่มนุษย์เลย อาจเป็นเพราะ
การขาดทรรศนะในเชิงวิพากษ์ หรืออาจเป็นเพราะการพยายามมองแงบ่วกเป็นหลัก 
 (3) Opportunities โอกาส 
 (ก) มูลนิธิพุทธฉือจี้ เป็นองค์กรขนาดใหญ่ที่ยกระดับกลายเป็นขบวนการจิตอาสา 
ซึ่งเติบโตจากระดับประเทศสู่ระดับประเทศสู่ระดับโลกภายในเวลาเพียง 40 ปีก็เพราะฉือจี้
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เป็นองค์กรที่พร้อมจะเข้าไปช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์โดยค านึงถึงเชื้อชาติ ศาสนา ภาษา และ
ไม่คิดเผยแพร่หรืออุดมการณ์ของตนให้แก่ผู้อื่น ด้วยความเมตตาธรรม หรือความรักที่ไม่
แบ่งแยก ฉือจี้เป็นตัวอย่างให้เราได้เห็นถึงการจัดการความดีที่สามารถขยายไปในระดับ
สังคมโลกทุนนิยมที่ไม่เสียหลักการหรือบั่นทอนพุทธธรรม ในส่วนนี้จึงเป็นโอกาสที่ฉือจี้จะ
ขยายความเชื่อและบทบาทไปได้ทั่วโลกจึงมีพลังมากพอที่จะเปลี่ยนแปลงโลกได้ หรือเป็น
องค์ความดีที่ทรงพลังและพร้อมถ่วงดุลองค์กรมืดต่าง ๆ ได้มากพอ 
 (ข) การช่วยเหลือสังคมของฉือจี้ผ่านการสร้างความเป็นโพธิสัตว์แก่ตนเองนอกจาก
จะมีโอกาสได้บ าเพ็ญธรรมแล้ว ฉือจี้ยังถือว่าเป็นองค์กรที่ช่วยท างานให้กับเจ้าหน้าที่รัฐใน
ประเทศต่าง ๆ ลดภาระของรัฐบาล และช่วยอนุรักษ์สิ่งแวดล้อมไปในตัว 
 (ค) ด้วยค าสอนของฉือจี้มองว่าทุกคนสามารถเป็นโพธิ์สัตว์ได้โดยไม่ต้องรอชาติหน้า 
ท าให้เป็นสิ่งนี้เป็นจุดสนใจพอที่จะจูงใจให้คนมากมายมาร่วมท างานกับฉือจี้และร่วมสร้าง
โลกให้น่าอยู่โดยไม่ต้องรอให้ไปเกิดในแดนสุขขาวดีเท่านั้น 
 (ง) ฉือจี้มีระบบการบริหารจัดการที่ดีมาก การเงินโปร่งใสมากจนเป็นที่เชื่อถือของ
คนโดยทั่วไปและสร้างความเชื่อมั่นสร้างภาพลักษณ์ที่ดีจึงเป็นสิ่งที่จูงใจคนอื่นมากพอที่จะ
มาร่วมกับฉือจี้ เมื่อการเงินโปร่งใสจึงได้ใจผู้ร่วมอุดมการณ์ซึ่งเป็นเรื่องของการสร้าง
จิตวิทยาที่ดีต่อการท างานจึงส่งผลให้เม็ดเงินนั้นกระจายไปสู่การสรรค์สร้างกิจกรรมต่าง ๆ 
ของฉือจี้ ไม่ว่าจะเป็นในเรื่องของการศึกษา การสร้างโรงพยาบาล ฯลฯ แต่สิ่งส าคัญ
นอกเหนือจากการบริหารจัดการที่ดีโปร่งใสแล้ว นั้นคือ ฉือจี้มีทุนมนุษย์และทุนทางจิต
วิญญาณของสมาชิกและอาสาสมัครฉือจี้ที่รวมกันเป็น  "มหาเมตตา มหากรุณา" มีความ
ตั้งใจและพร้อมจะลงมือท างานสารพัดเพื่อช่วยเหลือผู้มีความทุกข์ให้พ้นทุกข์  
 ตัวอย่างเช่น อาสาสมัครเหล่านี้ไม่ได้รับเงินเดือน เมื่อจะต้องเดินทางไปปฏิบัติภารกิจ
ช่วยเหลือผู้ประสบภัยพิบัติทั้งในและนอกประเทศไต้หวันก็ต้องออกค่าใช้จ่ายในการเดินทาง
ทั้งหมดเอง เรียกว่าเป็นการท างานโดยไม่หวังสิ่งตอบแทนใดๆ อย่างบริสุทธิ์ ยึดมั่นในหลัก
พรหมวิหาร 4 คือ เมตตา กรุณา มุทิตา และอุเบกขา ด้วยวิถีแห่งพุทธฝ่ายมหายาน จึงยิ่ง
มุ่งเน้นไปที่พลังแห่งเมตตา (รักโดยไม่แบ่งแยก) และอุเบกขา (ให้โดยไม่หวังสิ่งตอบแทน
ใดๆ) ที่น่าทึ่งกว่านั้นก็คือ นอกจากอาสาสมัครเหล่านี้มีความหลากหลายในเรื่องอายุอาชีพ 
และฐานะทางสังคมที่ดีมาก มีทั้งวิศวกร แพทย์ นักธุรกิจระดับซีอีโอ เศรษฐีระดับร้อยล้าน
พันล้าน แต่กลับยังต้องการมาเป็นอาสาสมัครผู้อุทิศตนที่พร้อมรับใช้สังคมด้วยความอ่อน
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น้อมถ่อมตน (เอกสารเรื่อง  ฉือจี้: โมเดลจิตอาสาเพื่อการพัฒนามนุษย์สืบค้นเมื่อวันที่ 31 
กรกฎาคม 2563, หน้า 3,5) 

(4) Threats อุปสรรค 
 (ก) มองในแง่ของอุปสรรคต่อความมั่นคงขององค์กร เมื่อฉือจี้เป็นองค์ที่ใหญ่และมี
สาขาอยู่หลากหลายประเทศ มีการระดมทุนเพื่อมาใช้ในการท างานช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์ 
สิ่งหนึ่งก็คือการตรวจสอบเรื่องของทรัพย์สิน ฉือจี้เองมีวิธีแสดงความเชื่อถือในเรื่องความ
โปร่งใสมากน้อยแค่ไหน หรือฉือจี้เองจะมีการบอกต่อโลกอย่างไรว่า สิ่งที่ท าอยู่นั้นไม่ใช่การ
ท างานด้านคุณธรรมที่มีภาพลักษณ์ของเมตตาฉาบทาอยู่เพียงเท่านั้น และฉือจี้เองมีความใจ
กว้างมากน้อยแค่ไหนต่อการที่บุคลากรในฉือจี้ต้องการสนใจการศึกษาพุทธศาสนาในนิกาย
อื่นๆ และน าความคิดนั้นมาร่วมใช้ร่วมคิดกับฉือจี้ หรือฉือจี้ต้องการผูกขาดอัตลักษณ์ในส่วน
นี้ไว้ไม่นิยมการเปลี่ยนแปลงเพื่อปรับตัวต่อความเชื่อใหม่ที่เกิดขึ้นในโลกสมัยใหม่ 
 (ข) แม้ฉือจี้เป็นองค์กรพุทธที่ท าหน้าที่ช่วยเหลือคน แต่ฉือจี้สามารถบอกได้อย่าง
เป็นข้อเท็จจริงมากน้อยแค่ไหนว่าที่ฉือจี้ท าอยู่เป็นการเผยแผ่หรือขยายลัทธิความเชื่อเพื่อ
ความยอมรับจากมิตรประเทศที่เข้าไปช่วยเหลือหรือเป็นการสร้างภาพลักษณ์ที่ดีแก่ไต้หวัน 
 (ค) ฉือจี้มีวธิีการรับมอือย่างไรต่อสถานการณค์วามขัดแย้งทางการเมอืงของประเทศ
นั้น ๆ หากเกิดกรณี ที่ฉอืจี้เข้าไปช่วยเหลือแล้วอาจตกเป็นเครื่องมือทางการเมืองวา่การเขา้
ไปช่วยเหลือนั้นเป็นเพราะไปช่วยเหลือในฐานะเพื่อนมิตรประเทศที่เขา้ข้างกัน 
 (ง) ฉือจี้มีการเรียนการสอนตั้งแต่ชั้นประถมถึงมหาวิทยาลัยโดยเน้นการปลูกฝัง
คุณธรรม แต่ค าถามคือว่า เด็กนักเรียนหรือนักศึกษาต้องปรับตัวมากน้อยแค่ไหนปรับตัวได้
หรือไม่อย่างไรหากเด็กนักเรียนหรือนักศึกษาต้องเผชิญกับโลกภายนอกหรือหากไปเรียนต่อ
หรือท างานในสถานที่อื่นที่ไม่เน้นเรื่องคุณธรรมนัก แต่เน้นความเก่งกล้าทางวิชาการหรือ
แม้แต่เน้นผลงานที่มีคุณภาพมากกว่าค านึงถึงวิธีการท างานที่ถูกต้อง  (พระไพศาล วิสาโล, 
2550, หน้า. 63) 
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5. สรุป 
 มู ลนิ ธิพุ ท ธฉือจี้  นั บ เป็ นส านั กพุ ท ธหมาย เลขหนึ่ งขอ งไต้ หวัน  ประ เทศ
ประชาธิปไตย97 ที่มีประชากรพุทธโดยส่วนใหญ่แต่ไม่ได้รับการสนับสนุนกิจกรรมทางพุทธ
จากรัฐบาลไต้หวันเป็นการพิเศษเหมือนดั่งพุทธในประเทศไทย ส่วนกิจกรรมของพุทธในฉือ
จี้ล้วนถูกขับเคลื่อนไปด้วยมหาชนที่มีกุศลศรัทธา เมตตาต่อผู้คน    

ส าหรับมูลเหตุของการก่อตั้งมูลนิธิพุทธฉือจี้นั้น มาจากการแลกเปลี่ยนกันระหว่าง
นักบวชของพุทธมหายานและคริสต์ศาสนาและจากนั้นได้รับแรงจูงใจมาจากค าถามของ
นักบวชคริสต์ศาสนาว่า “ค าสอนของพุทธนั้นมีค่ามากมาย แต่มีสิ่งใดเป็นประจักษ์พยานใน
การช่วยเหลือผู้คน” ค าถามนั้นน ามาสู่การก่อตั้งและการสรา้งสถานศึกษาและการช่วยเหลือ
ผู้คนในรูปแบบของโรงพยาบาล สถานศึกษา และมีอาสาสมัครเข้ามาช่วยแยกขยะ ก่อเกิด
เป็นองค์กรผสานผู้คนมีแนวคิดหลักในการท างานคือ หลักเหรินเจียนผ่อเจี้ยว (พุทธในสังคม
มนุษย์ มิใช่หนีสังคม) ผู้ก่อตั้งคือท่านธรรมาจารย์เจิ้งเหยียนได้เน้นว่ามนุษย์ทุกคนมีโพธิสัตว์
ภาวะอยู่แล้วในตัว โพธิสัตว์จึงไม่ได้อยู่เบื้องบนหรือสถิตอยู่ในสรวงสวรรค์ หากคือตัวเรา
นั่นเอง หากเป็นภาพคนธรรมดาในสาขาชีพต่างๆ เช่น แพทย์ พยาบาล นักธุรกิจชาวบ้าน
เป็นต้น หากพิจารณาในโพธิสัตว์ในหลักการนี้ จะพบว่า นี้คือโพธิสัตว์ในแง่มุมของมนุษย
นิยมแต่ก็ยังคงอุดมไปด้วยเป้าหมายของโพธิสัตว์ธรรมคือรับใช้ผู้คนด้วยใจคารวะ ถ่อมตน 
และนอกจากนั้น ฉือจี้ยังเต็มไปด้วยศักยภาพภายใต้แนวคิดพุทธมหายาน ในการผลักดัน
ส่งเสริมกิจกรรมการช่วยเหลือในมิติที่หลากหลายเหล่านี้ออกสู่โลกกว้างอย่างมีพลังกล้า
แกร่งจนเป็นที่ยอมรับจากหลายประเทศ ดังที่ทราบกันดีกว่า ฉือจี้มีสาขาอยู่ หลายประเทศ
ทั่วโลก  
  

                                                           
97 ผู้เขียนมองว่าไต้หวันเป็นประเทศ เนื่องจาก มีการเลือกตั้ง และบริหารประเทศภายใต้

ระบอบประชาธิปไตย และมีอ านาจอธิปไตย เป็นของตนเอง แม้นว่าในบางครั้งอาจถูกแทรกแซงทาง
กิจการทางการเมืองจากจีนอยู่บ้าง แต่ไต้หวันก็มีกลไกในการป้องกันการแทรกแซงนี้และพยายามท่ีจะ
ต่อสู้เพื่อบริหารประเทศในแบบฉบับของตนเอง อย่างไรก็ตาม แม้นว่า ไต้หวันจะถูกมองจากหลาย
ประเทศว่ายังไม่เป็นประเทศ คงเป็นเพียงแค่เกาะหนึ่งท่ีบริหารจัดการภายใต้ประเทศจีนอย่างวิธีคิด
ท่ีว่า หนึ่งประเทศสองระบบ ก็ตาม แต่ผู้เขียนไม่เห็นด้วยกับเหตุผลนี้ และยืนยันว่าไต้หวันเป็น
ประเทศ  
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