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บทคัดยอ  

 
    การวิจัยน้ีมีวัตถุประสงคไว ๓ ประการ ดังน้ี (๑) เพ่ือศึกษาพัฒนาการพัดยศของ
พระสงฆไทย (๒) เพ่ือศึกษาแนวคิดพุทธศิลปและสุนทรียศาสตร (๓) เพ่ือศึกษาการตีความพุทธ
ศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทย ผลการศึกษาพบวา  พัดยศสงฆไทยไดมีการสืบทอดกันมา
เปนระยะเวลายาวนาน ความเปนมาของพัดยศยังไมสามารถท่ีจะสืบทราบถึงความแนชัดไดแตจาก
การคนควาพบทางประวัติศาสตรไดช้ีใหเห็นถึงวิวัฒนาการของพัดยศท่ีปรากฏมาจากตาลปตร ซ่ึง
เปนพัดท่ีเกาแกท่ีสุด ทําดวยใบตาล วาลวีชนี  คือ พัดท่ีมีดานขาง มีท้ังท่ีทําดวยใบตาล ขนนก หรือ
วัสดุมีคาอื่น ๆ และจิตรวีชนี คือ พัดอันวิจิตรงดงาม เปนพัดท่ีประดิษฐตกแตงดวยส่ิงพิเศษ “พัดยศ” 
จึงหมายถึง ตาลปตรหรือพัดท่ีมีความสวยงามในปจจุบันไดแบงออกเปนส่ีแบบ ไดแก พัดหนานาง 
พัดเปลวเพลิง พัดพุดตาน และพัดแฉก ซ่ึงพระมหากษัตริยพระราชทานแกพระสงฆพรอมกับเคร่ือง
ประกอบสมณศักด์ิอื่นๆ เพ่ือเปนส่ิงบอกชั้นยศท่ีไดรับพระราชทาน เปนสัญลักษณแหงการประกาศ
เกียรติคุณ เปนขวัญและกําลังใจแกพระสงฆผูประพฤติดีปฏิบัติชอบ และเปนงานประณีตศิลปท่ี
บรรพบุรุษของไทยไดสรางสรรคผลงานไวเปนมรดกใหชนรุนหลังไดชื่นชมความงามอันวิจิตร
บรรจง  

    พุทธศิลป หมายถึง ศิลปะในพระพุทธศาสนาไดกําหนดขอบเขตพุทธศิลปที่เก่ียวกับ
สุนทรียความงาม ประกอบดวยเจดียท่ีเคารพนับถือ บุคคล สถานท่ี หรือวัตถุท่ีควรเคารพบูชา เจดีย
เก่ียวกับพระพุทธเจา มีส่ีอยางคือ ธาตุเจดีย บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ บริโภคเจดีย คือ ส่ิงหรือ
สถานท่ีพระพุทธเจาเคยทรงใชสอย ธรรมเจดีย บรรจุพระธรรม คือ พุทธพจน และอุทเทสิกเจดีย คือ 
พระพุทธรูป, ในทางศิลปกรรมไทย หมายถึง ส่ิงท่ีกอเปนยอดแหลม เปนท่ีบรรจุส่ิงท่ีเคารพนับถือ 
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เชน พระธาตุ และอัฐิบรรพบุรุษ เปนตน สุนทรียศาสตร หมายถึง วิชาวาดวยความงาม ศาสตรท่ีวา
ดวยความงามโดยเฉพาะวาดวยความงามและมาตรฐานในการวินิจฉัยวา อะไรงาม อะไรไมงาม 

  การตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทย เปนการตีความหมายจากพัด
ยศ ซึ่งแสดงคุณคาในแงศิลปะเชิงพุทธธรรม เปนการแสดงใหเห็นถึงคุณคาในแตละพัดยศ
ตามลําดับช้ันปรากฏตามหลักธรรมท่ีผูวิจัยไดตีความ ดังน้ี  

    พัดหนานาง มีลักษณะรูปไข ตีความไดวาเปรียบเสมือนพุทธธรรมท่ีแสดงใหเห็นกฎ
ธรรมชาติ เปนกระบวนการเกิดและการดับของทุกข ตองอาศัยซ่ึงกันและกันคลองจองกันเปนวงจร
ไมมีตนไมมีปลาย ดังองคประกอบของปฏิจจสมุปบาท  พัดพุดตาน ใบพัดยศมีลักษณะกลม แตริม
ขอบหยักเปนแฉกรวมสิบหกแฉก พัดยศชนิดน้ีมีลักษณะคลายกลีบดอกบัวบาน หรือดอกพุดตานมี
สิบหกแฉกของพัดพุดตานเปรียบเทียบไดกับพุทธธรรมในหัวขออุปกิเลสสิบหก เหมือน จิตต
อุปกิเลสสิบหก  พัดเปลวเพลิงใบพัดยศมีลักษณะทรงพุงขาวบิณฑ ตรงขอบเปนแฉกดานละหาแฉก 
ลักษณะของเปลวเพลิงไดสะทอนใหเห็นสวนประกอบหาอยางท่ีรวมเขาเปนชีวิต คือขันธหา หรือ
เบญจขันธ สวนพัดแฉก ใบพัดยศมีลักษณะทรงพุมขาวบิณฑ สวนลางเปนพุมเรียวแหลมคลาย
ดอกบัว ขอบนอกคลายกลีบบัว ท่ีประกบแนบอยูกับดอกมีกลีบอยางนอยหาถึงเกากลีบ ดอกบัวเปน
สัญลักษณแสดงถึงความหมายและเหตุการณท่ีเก่ียวของกับพระพุทธเจาตามพุทธประวัติ หลังจากท่ี
พระองคตรัสรูแลวทรงพิจารณาถึงธรรมะ ท่ีไดทรงตรัสรูวาเปนธรรมะอันลํ้าลึก ยากท่ีมนุษย
ท้ังหลายจะตรัสรูตามได  จึงเกิดอุปมาเวไนยสัตว เหมือน “ดอกบัว” แบงปญญาของมนุษยเปนส่ี 
เหลา นอกจากน้ีพัดแฉกที่มีดอกกลีบเกากลีบ ยังแสดงใหเห็นคุณธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปน
หลักธรรมข้ันสูงซ่ึงเรียกวา โลกุตตรธรรม คือ ธรรมอันมิใชวิสัยของโลก, สภาวะพนโลก มีเกา 
ประการ คือ มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑ 
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ABSTRACT 
 

This research objectives for 3 reasons: (1) to study the Thai Sangha fan as rank insignia 
development (2) to study Buddhist Art thought and Aesthetics (3) to interpret Buddhist art as 
found in the Thai sangha fan as rank insignia. The results showed that    

Thai fan as rank insignia   has carried on for a long time. Of a fan as rank insignia is not 
possible to know the way it has. The findings suggest that the historical evolution of the fan as 
rank insignia displayed victory of talipot fan This is really the oldest, with a palm leaf fan 
Walwichni the side. Are both made of palm leaf, feathers or other valuable materials and designs 
Wichni is really a magnificently. A blow to the invention equipped with a special "fan of rank" 
means Talpatr or just a beautiful present is divided into four series, including fan page, she blew 
the flame blows Pudtan and fan base, the king bestowed upon the monks with. The royal priest. 
The rank is said to be received. A symbol of honor. The morale of the clergy, who behave like 
good practice. And is the father of Thai craftsmanship creating a legacy for future generations to 
appreciate the exquisite beauty.   Buddhism Buddhist Art Buddhist art refers to the scope of 
Buddhist art and aesthetic beauty of art is beautiful. The pagoda, a respected person, place, or 
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object to be worshiped. Pagoda on Buddha and 4 is 1) Dhãtu-cetiya 2) Paribhoga-cetiya 3) 
Dhamma- cetiya  4) Uddesika-cetiya, Thailand to what constitutes a peak. It is packed with sacred 
relics and ashes, like the ancestors.   The interpretation of Buddhist art in Theravãda Buddhism 
fan as rank insignia appeared in Thailand. The interpretation of a fan as rank insignia expresses its 
value in terms of Buddhist art fair is to demonstrate the value of each fan as rank hierarchy as 
shown in the following principles.Blow her face look oval. Interpret that as demonstrated natural 
law morality. The process of suffering and failure. Which requires no initial consonant is not the 
end of the circuit elements, operating in The Chain of causation a fan as rank insignia Pudtan look 
round. The serrated edge is a fan of rank points and 16 points this is like the petals of a lotus 
blossom. Its have 16 points of the fan or Pudtan  compared with 16 Buddhist sixteen causes of 
sorrow in my hand, truly sixteen causes of sorrow 16.  The flames are a fan of rank Khaobin said. 
It is said that the five points on each side of the flame was reflected as a component of the 
combination of the five aggregates or the aggregates.  Fan-shaped leaves are a fan of rank Bin 
pointed to the lower part of the bush like a lotus.  The outer edge of a lotus. The film is attached 
to the flower petals, at least five to nine petal lotus is a symbol of their meaning, and events 
related to the Buddha by Buddha. After his enlightenment, he considers the Dhamma. and 
understand that the Dhamma is deep.  

Difficult for human beings to enlightenment, as it is a metaphor tractable animals like the 
"lotus" the wisdom of man is fourth in the fan base with flower petals 9 cloves to demonstrate the 
merits of Buddhism, the supermundance is called. There are 9 supermundance on 
Lokuttaradhamma.i.e. the 4 paths the 4 fruitions and 1 Nibbãna.   
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กิตติกรรมประกาศ  

 วิทยานิพนธน้ี สําเร็จลงไดดวยดี ดวยความมีเมตตาเอื้อฟอจากคณาจารย มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน  ท้ังฝายบรรพชิตและคฤหัสถผูท่ีมีสวนเก่ียวของ 
โดยเฉพาะพระมหาประมวล ฐานทตฺโ,ดร.ประธานกรรมการควบคุมวิทยานิพนธ พระมหาบาง  
เขมานนฺโท,ดร., ดร.ประยูร แสงใส  เปนอาจารยท่ีปรึกษาใหความอนุเคราะหในดานวิชาการและ
การจัดทําวิทยานิพนธ  ท่ีตองขอบคุณเปนพิเศษก็คือ อาจารย ดร.ประยูร แสงใส ซ่ึงไดดูแลในการ
ตรวจสอบความถูกตองและใหคําปรึกษาแนะนําการเขียนวิทยานิพนธดานเน้ือหาวิชาการให
สมบูรณ 
 ขอเจริญและขอบคุณ คณาจารยและเจาหนาท่ีประจําศูนยบัณฑิตศึกษา มจร. วิทยาเขต
ขอนแกนทุกทาน โดยเฉพาะโดยเพาะพระมหาพิสิฐ วิสิฏฐปฺโญ, ป.ธ.๙, พธ.ม.(พระพุทธศาสนา) 
พระมหาปริญญา วรญาโณ ป.ธ.๓ ศน.บ.,พธ.ม.(พระพุทธศาสนา) ท่ีไดอํานวยความสะดวกในการ
แกไขขอมูลและเพ่ิมเติมใหวิทยานิพนธเลมน้ีสมบูรณย่ิงขึ้น 
 ขอบคุณพระรัตนวิโรจน พรหมขันธท่ีชวยเหลือในการคนควาขอมูลและพิมพจน
สําเร็จเปนรูปเลม และเจาหนาท่ีหองสมุดวิทยาเขตขอนแกนท่ีไดเอื้อเฟอตํารา วิทยานิพนธ หนังสือ 
และเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 สุดทายน้ี ผูวิจัยขออุทิศความดีท้ังปวงของวิทยานิพนธเลมน้ี แดบูรพาจารยตลอดจน
ทานผูมีพระคุณทุกทาน และในสวนผูใหการอุปถัมภอนุเคราะหมาดวยดี คือ พระครูสุเขตธรรมสถิต 
เจาอาวาสวัดโคกนาดี พระครูสุวรรณสรานุกิจ เจาคณะอําเภอเมืองรอยเอ็ด เจาอาวาสวัดสระทอง 
และขอนอมบูชาพระคุณของพอนวนตา แมตาลออน มุลทองสุข ผูใหชีวิตอัตภาพ มาจนถึงปจจุปน
น้ี 
 
                                                                                                                 พระปลัดสรสิช ปยวณฺโณ 
                                                                                                                           มีนาคม ๒๕๕๕ 
 

 
 
  

 



สารบัญ 

เรื่อง                                                                                                                                             หนา 

บทคัดยอภาษาไทย         ก 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ         ค 
กิตติกรรมประกาศ                   จ 
สารบัญ           ฉ 
คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ        ฌ 
บทท่ี ๑ บทนํา          ๑ 
 ๑.๑   ความเปนมาและความสําคัญของปญหา     ๑ 
 ๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย          ๕ 
 ๑.๓  ขอบเขตของการวิจัย       ๕ 
 ๑.๔   คําถามในการวิจัย                                                                       ๖ 
 ๑.๕  นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย                  ๖ 
 ๑.๖   ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ                                                             ๗                                
 ๑.๗  วิธีดําเนินการวิจัย                   ๑๖
 ๑.๘   ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ                                                         ๑๗ 
 ๑.๙    กรอบแนวคิดการวิจัย       ๑๗ 
บทท่ี ๒ พัฒนาการพัดยศของพระสงฆไทย                  ๑๘ 
 ๒.๑  ความเปนมาเก่ียวกับพัดยศของพระสงฆไทย                 ๑๘ 
  ๒.๑.๑  การปกครองสงฆสมัยพุทธกาลและพัฒนาการของการต้ังสมณศักด์ิ    ๑๘ 
  ๒.๑.๒ ประเพณีตั้งราชทินนามภิกษุสงฆในลังกาทวีปเปนแบบอยาง 
                                        ของสมณศักด์ิพระสงฆไทย                  ๒๓
  ๒.๑.๓  ประวัติศาสตรเก่ียวกับพัดยศพระสงฆไทย                ๒๔ 
   ๒.๒  ความหมายพัดยศ                        ๒๘   
 ๒.๓   ประเภทพัดยศ                        ๓๒ 
 ๒.๔   องคประกอบเคร่ืองบอกชั้นยศ         ๓๓ 
 ๒.๕   ลักษณะพัดยศ               ๓๔ 
  ๒.๕.๑  พัดหนานาง       ๓๔ 
  ๒.๕.๒ พัดพุดตาน          ๓๘ 
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  ๒.๕.๓  พัดเปลวเพลิง            ๓๘ 
  ๒.๕.๔  พัดแฉก          ๓๙ 
บทท่ี ๓   แนวคิดเก่ียวกับพุทธศิลปและสุนทรียศาสตร       ๔๑ 
 ๓.๑  แนวคิดเก่ียวกับพุทธศิลป        ๔๑ 
    ๓.๑.๑  ความหมายของพุทธศิลป             ๔๑ 
  ๓.๑.๒ ทฤษฎีพุทธศิลป              ๔๔
 ๓.๒  แนวคิดเก่ียวกับสุนทรียศาสตร          ๔๗ 
  ๓.๒.๑  ความหมายของสุนทรียศาสตร         ๔๗ 
  ๓.๒.๒ ความเปนมาของสุนทรียศาสตร         ๔๘ 
  ๓.๒.๓ ความหมายของศิลปะ        ๕๐ 
  ๓.๒.๔ ประเภทศิลปะ       ๕๑
  ๓.๒.๕ ทฤษฎีศิลปะ         ๕๒ 
  ๓.๒.๖ ความสัมพันธระหวางสุนทรียศาสตรกับศิลปะ      ๕๔ 
  ๓.๒.๗ เกณฑตัดสินพุทธสุนทรียศาสตร        ๕๕ 
บทท่ี ๔  ตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทย                    ๖๗ 
 ๔.๑  แนวคิดการตีความในพระพุทธศาสนาเถรวาท                                  ๖๗ 
  ๔.๑.๑  หลักการตีความตามนัยพระวินัยปฎก       ๖๗ 
  ๔.๑.๒ หลักการตีความตามนัยพระสุตตันตปฎก         ๗๓ 
  ๔.๑.๓ หลักการตีความตามนัยพระอภิธรรมปฎก       ๗๘ 

๔.๑.๔ การตีความตามนัยคัมภีรเนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทส       ๘๑ 
๔.๑.๕ ธรรมท่ีเปนหลักการและเกณฑตัดสินการตีความ                     ๑๐๓ 
๔.๑.๖  หลักการตีความตามแนวของนักปราชญพุทธ                                   ๑๐๕                            

               ๔.๑.๗  รูปแบบการตีความพุทธศาสนสุภาษิต                                          ๑๐๘ 
           ๔.๒   หลักและทฤษฎีการตีความสมัยใหม                                           ๑๐๙ 
   ๔.๒.๑  ความหมายการตีความ                                   ๑๑๐ 
  ๔.๒.๒  ประเภทของการตีความ                                          ๑๑๐ 
 ๔.๓  การตีความพัดยศ                                                        ๑๑๑ 
                  ๔.๓.๑ พัดหนานาง                              ๑๑๒ 
  ๔.๓.๒  พัดพุดตาน                 ๑๑๘ 
  ๔.๓.๓  พัดเปลวเพลิง                                         ๑๒๐ 
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               ๔.๔.๔  พัดแฉก                                                          ๑๒๒ 
บทท่ี ๕  สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ                 ๑๒๖ 
 ๕.๑  สรุปผลการวิจัย                  ๑๒๖ 
  ๕.๑.๑  พัดยศของพระสงฆไทย                                                                      ๑๒๖ 
 ๕.๒  ขอเสนอแนะ                   ๑๒๙ 
  ๕.๒.๑  ขอเสนอแนะในเชิงนโยบาย                                                               ๑๒๙ 
  ๕.๒.๒  ขอเสนอแนะเพ่ือศึกษาคนควาตอไป                                                 ๑๓๐ 
บรรณานุกรม                                             ๑๓๑ 
ภาคผนวก                        ๑๓๖ 
ประวตัิผูวิจัย                                               ๑๓๙
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คําอธิบายสัญลักษณและคํายอการใชอักษรยอ 

 อักษรยอในวิทยานิพนธฉบับน้ี ใชอางอิงจากคัมภีรพระไตรปฎก  ฉบับมหาจุฬาเตปฎกํ  
พ.ศ  ๒๕๐๐  และพระไตรปฎก  ฉบับภาษาไทย  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  พ.ศ  ๒๕๓๙  
รูปแบบการอางอิงจะขึ้นตนดวยอักษรยอชื่อของคัมภีรแลวตามดวย  เลม / ขอ / หนา  ตามลําดับ  
เชน  วิ.มหา. (บาลี)  ๑/๑๙๖/๑๕๑,  วิ.มหา. (ไทย)  ๑/๑๙๖/๒๑๐.  หมายถึง  วินัยปฎก  มหาวคฺคปาลิ  
ภาษาบาลี  เลม ๑  ขอ  ๑๙๖  หนา  ๑๕๑  ฉบับมหาจุฬาเตปฎกํ  พ.ศ  พ.ศ  ๒๕๐๐  และวินัยปฎก  
มหาวรรค  ภาษาไทย  เลม  ๑ ขอ  ๑๙๖  หนา ๒๑๐ ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  พ.ศ  ๒๕๓๙ 

 สําหรับอรรถกถา  อางอิงอรรถกถาภาษาบาลีฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
รูปแบบการอางอิงจะข้ึนตนดวยอักษรยอชื่อคัมภีรแลวตามดวย  เลม/ภาค/หนา  ตัวอยาง  อภิ. ปฺ
จ.อ. (บาลี)  ๑/๓๕๑  หมายถึง  อภิธมฺมปฎก  ปฺจกรณฏอฏฐกถา  เลม ๓ หนา ๓๕๑  อภิ.ปฺจ.อ. 
(ไทย)  ๗/๑/๔๗๒  หมายถึง  อภิธรรมปฎกปญจปกรณอรรถกถา  เลม ๗  ภาค ๑  หนา  ๔๗๒  เปน
ตน   

 

พระวินัยปฎก 
ว.ิมหา.  (ไทย)  =  วินัยปฏก  มหาวิภังค    (ภาษาไทย) 
ว.ิม.  (ไทย)  =  วินัยปฎก  มหาวิภังค    (ภาษาไทย) 
 

พระสุตตันตปฎก 
ที. ม.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย  มหาวรรค   (ภาษาไทย) 
ที. ปา.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค   (ภาษาไทย) 
ม. ม.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  มัชฌิมนิกาย  มัชฌิมปณณาสก  (ภาษาไทย) 
ม. อ.ุ   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  มัชฌิมนิกาย  อุปริปณณาสก   (ภาษาไทย) 
สํ. ส.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  สคาถวรรค   (ภาษาไทย) 
สํ. นิ.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  นิทานวรรค   (ภาษาไทย) 
สํ. สฬา.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  สฬายตนวรรค   (ภาษาไทย) 
สํ. ม.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย  มหาวารวรรค   (ภาษาไทย) 
องฺ. เอกฺก.  (ไทย)  =  สุตฺตนฺตปฎก  อังคุตตรนิกาย  เอกกนิบาต   (ภาษาไทย) 
องฺ. จตุกฺก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  จตุกกนิบาต   (ภาษาไทย) 
องฺ. ปฺจก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ปญจกนิบาต   (ภาษาไทย) 
องฺ. ฉกฺก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฏก  อังคุตตรนิกาย  ปญจกนิบาต        (ภาษาไทย) 



ญ 

องฺ. สตฺตก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  สัตตกนิบาต   (ภาษาไทย) 
องฺ. อฏฐก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาต  (ภาษาไทย) 
องฺ. นวก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  นวกนิบาต  (ภาษาไทย) 
องฺ. ทสก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  อังคุตตรนิกาย  ทสกนิบาต  (ภาษาไทย) 
องฺ. ติก.   (ไทย)  =  สุตตันตปฏก  อังคุตตรนิกาย  ติกนิบาต  (ภาษาไทย) 
ขุ. ธ.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  ธรรมบท  (ภาษาไทย) 
ขุ. อิติ.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  อิติวุตตก  (ภาษาไทย) 
ขุ. ชา.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย  ชาดก   (ภาษาไทย) 
 

พระอภิธรรมปฎก 
อภ.ิ สงฺ.   (ไทย)  =  อภิธรรมปฎก  ธรรมสังคณี    (ภาษาไทย) 
อภ.ิวิ.   (ไทย)  =  อภิธรรมปฎก  วิภังค     (ภาษาไทย) 
 

ปกรณวิเสส 
วิสุทฺธิ.   (บาลี)  =  วิสุทฺธิมคฺคปกรณ     (ภาษาบาล)ี 
 

อรรถกถาพระวินัยปฎก 
ว.ิม.อ.   (ไทย)  =  วินัยปฎก      สมันตปาสาทิกา  มหาวิภังคอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
 

อรรถกถาพระอภิธรรมปฎก 
อภ.ิสงฺ.อ.  (ไทย)  =  อภิธรรมปฎก ธรรมสังคณี อัฏฐสาลินีอรรถกถา  (ภาษาไทย) 
อภ.ิปฺจ.อ.  (ไทย)  =  อภิธรรมปฎก ปญจปกรณอรรถกถา   (ภาษาไทย) 
 
 
 
 



 
บทที่ ๑ 
บทนํา 

 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญญา 
 ความเปนมาของพัดยศ มีความเปนมาจากชาดกเรื่องพระเวสสันดรท่ีพระพุทธองคทรง
กลาวถึงพระมาลัยผูนําพัดไปชวยขจัดปดเปา เพ่ือใหพวกผีนรกไดบรรเทาความรอนลง และ
ตาลปตรจึงเปนของคูกับพระสงฆมาจนถึงปจจุบัน ในพระพุทธศาสนาจึงถือวาเปนของคูกับ
พระสงฆ เพ่ือจะนําไปใชในการขจัดปดเปาความทุกขรอนใหแกพุทธศาสนิกชน ผูท่ียังไมเขาถึง
พระรัตนตรัย และเวลาตอมาพระพุทธองคจึงทรงใหพระสงฆมีตาลปตรเปนสัญลักษณในการชวย
ขจัดปดความทุกขรอนใหแกพุทธศาสนิกชนโดยท่ัวไป และตอมาใน พ.ศ. ๖๐๘ ศาสนาพุทธไดเริ่ม
เขาสูประเทศไทย และเริ่มมีการเทศนมหาชาติชาดกเวสสันดรเกิดข้ึน จึงไดมีการทําตาลปตรถวาย
พระภิกษุ เพ่ือเปนสัญลักษณของการเปนผูขจัดปดเปาความทุกขรอนใหแกพุทธศาสนิกชนทั่วไป 
ตอมาจึงไดมีการสรางตาลปตรข้ึนโดยอาศัยศาสนศิลปท่ีมีความงดงาม มีความวิจิตร และบรรจง
สรางเปนอยางดี งานศาสนศิลปเหลาน้ีท่ีบรรพบุรุษไดสรางไวจนเปนหัตถศิลปคูบาน คูเมืองไทยมา
จนถึงปจจุบัน ตาลปตร พัดยศ ไมใชเครื่องอัฐบริขาร แตเปนสวนหน่ึงท่ีขาดไมได ซ่ึงเรียกวา “เปน
ส่ิงของนอกอธิษฐาน” เพราะจะมีมากเกินไป  พระพุทธองคก็ทรงบัญญัติไวแค ๘ ประการ 
นอกเหนือจากน้ันเปนของนอกอธิษฐานท้ังหมด ตาลปตร หรือพัดยศ จึงไมพบหลักฐานในการ
บัญญัติไว ในพระไตรปฎก  แต ก็พบขอความที่ปรากฏเ ก่ียว กับการใช พัดในคัมภีรทาง
พระพุทธศาสนาอยูหลายแหง  เชน  ในคัมภีรธรรมบทอรรถกถาภาค  ๗  มีขอความว า  
“ปฺจอุปาสกวตฺถุ”๑ มีขอความสวนหน่ึงวา ขณะท่ีพระพุทธเจา ทรงแสดงพระธรรมเทศนาอยูท่ี
พระเชตวันมหาวิหาร โดยมีพระอานนทพุทธอุปฏฐากเปนผูถวายงานพัดอยูดานหลัง ส่ิงเหลาน้ียอม
แสดงใหเห็นวา พัด คือ ส่ิงท่ีชวยทําใหคลายความทุกขรอนท่ีเกิดจากอากาศรอน เกิดจากความ
ทุกขเวทนาตาง ๆ จากขอความดังกลาวน้ัน จึงสันนิษฐานไดวา การใชพัดของพระสงฆในยุคแรกก็
จะเปนการใชเพ่ือเปนสัญลักษณเพ่ือโบกคลายความรอน และยังปรากฏใหเห็นในปจจุบัน คือ 
พระสงฆชาวลังกา ท่ีใชพัดโบก พัดวีไปมาในบางโอกาส เพ่ือขจัดปดเปาความทุกขเวทนาท่ีเกิดจาก
ความรอน และแมลงตาง ๆ ท่ีคอยบินมาตอม 

                                                 
      ๑กองตํารามหามกุฏราชวิทยาลัย, ธรรมบทอรรถกถา ภาค ๗, พิมพครั้งที่ ๑๐, (กรุงเทพมหานคร : 

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา ๒๕.  



๒ 

 ตอมาภายหลัง ไดมีผูอธิบายถึงการใชตาลปตรของพระสงฆไทยในครั้งแรกจริง ๆ มิได
นํามาเพ่ือบังหนาแตประการใด แตเปนการนํามาใชเพ่ือปองกันกล่ินเหม็นของศพท่ีเนาเปอย เม่ือ
พระภิกษุสงฆบังสุกุลเอาผาหอศพไปทําจีวร จึงเกิดเปนธรรมเนียมการใชพัดบังหนา กอนจะทํา
บังสุกุลในพิธีงานศพ สวนการใชระหวางการแสดงพระธรรมเทศนา หรือสวด พระปริตร ตามพุทธ
ประวัติจะเห็นพระพุทธเจาทรงถือตาลปตรเม่ือเสด็จไปโปรดพระพุทธบิดา คือ พระเจาสุทโธทนะ 
เมื่อเปนเชนน้ี พระภิกษุสงฆผูเปนสาวกจึงไดถือปฏิบัติเรื่อยมา แตไมมีหลักฐานปรากฏถึง
วัตถุประสงคท่ีแทจริงของการใชตาลปตรมาแตเดิม และตํานานท่ีไดกลาวขานมาโดยยอ จากคําวา 
“พัดสําหรับพัดโบก” ตอมาในสังคมไทยจึงกลายเปนตาลปตร พัดยศ และพระภิกษุสงฆจะเร่ิมใช
พัดในเวลากลาวนําสมาทานศีล การกลาวคําใหพร และงานพิธีกรรมทางศาสนาตาง เพราะในอดีต
พระภิกษุสงฆไทย เมื่อไดรับกิจนิมนตไปงานราชพิธี รัฐพิธี หรืองานกิจนิมนตของชาวบานท่ีเปน
งานราษฎร จะตองนําตาลปตรไปคูกับโตะหมูบูชา พรอมพระพุทธรูปทุกครั้งไป จึงกลายเปน
ประเพณีการใชพัดในงานราชพิธี รัฐพิธี หรืองานราษฎรมาจนถึงปจจุบัน และถือเปนธรรมเนียม
ปฏิบัติทางศาสนพิธี ซ่ึงเปนการประกอบพิธีกรรมในทางพระพุทธศาสนา เพ่ือจะแสดงถึงความ
รมเย็นท่ีมีพัด หรือตาลปตรจากทุกข กลายเปนสุขตามความเชื่อในการประกอบพิธีกรรม ส่ิงท่ีกลาว
มาในเบื้องตนน้ัน เปนตาลปตรท่ีใชสําหรับพระสงฆตั้งแตอดีตมาจนถึงปจจุบัน ซ่ึงสวนใหญผูเปน
ประธานสงฆในพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาใชเพียงรูปเดียวเทาน้ัน 
 สวน ตาลปตรพัดยศ เปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรง
มีพระบรมราชานุญาตใหสรางข้ึนเพ่ือถวายแดพระสังฆาธิการ เน่ืองในวโรกาสถวายพระราชทาน
สมณศักด์ิแกพระภิกษุสงฆผู ท่ีทรงพระไตรปฎก ผูทรงอยูในพระธรรมวินัย เปนผูสืบทอด
พระพุทธศาสนาตอไป เพ่ือใหนําไปใชเฉพาะในงานราชพิธี และรัฐพิธีเทาน้ัน ตาลปตร พัดยศน้ัน
ไดรับการพัฒนามาจากตาลปตรของพระภิกษุสงฆท่ีใชโดยท่ัวไปในสมัยพุทธกาล ซ่ึงผูรูในทาง
พระพุทธศาสนาไดพิจารณาดูแลว นาจะไมใชทําข้ึนมาสําหรับพระภิกษุสงฆเทาน้ัน แตอาจเปน
ส่ิงของจําเปนสําหรับกลุมชนท่ีอาศัยอยูในแถบเมืองรอน ชนกลุมน้ีจึงจําเปนจะตองใชพัดเพ่ือคลาย
ความรอน ใชบังแดด บังฝน หรือใชบังหนาเม่ือไมอยากใหบุคคลอ่ืนมองเห็นหนา พัดจึงเปนส่ิงของ
จําเปนสําหรับชีวิต พัดท่ีใชนาจะมีอยูหลายรูปแบบ และทําดวยวัสดุหลายชนิดตามฐานะของผูใช 
หลักฐานที่พบตามตําราในคัมภีรทางพระพุทธศาสนาท่ีไดกลาวถึงเรื่องพัดมีอยูหลายคํา เชน คําวา 
ตาลปตรวาลวิชนีและจิตรวีชนี ในแตละคําหมายถึงพัดดวยกันท้ังสามคํา ดังน้ี 
 ๑. ตาลปตร หมายถึง พัดท่ีเกาแกท่ีสุด ทําดวยใบตาล โดยการนําเอาใบตาลมาตีแผออก
แลวเจียนใหเปนวงกลมรีเหมือนรูปไข 



๓ 

  ๒. วาลวีชนี หมายถึง พัดท่ีมีดามตามหนา ทําดวยใบตาล ขนนก หรือวัสดุท่ีสามารถทํา
ได ก็จะสามารถนํามาทําได เปนเคร่ืองสูงใชสําหรับพัดโบกใหกับผูสูงศักด์ิ หรือเปนเคร่ือง
ราชูปโภค 
 ๓. จิตรวิชนี หมายถึง พัดท่ีวิจิตรงดงาม เปนพัดท่ีประดิษฐข้ึนดวยวัสดุพิเศษ เชน ผา
โหมด ผาลายดอก ตลอดถึงการประดิษฐดวยงา โดยมีการปกด้ินทอง และของมีคาอื่น ๆ พัดชนิดน้ี
เปนพัดสําหรับผูมีทรัพยมาก จะใชโบกพัดวีในเวลาอากาศรอน๒ 
 การพัฒนาตาลปตรพัดยศไดอยางวิจิตรตระการตาข้ึนมาตามลําดับ ตั้งแตอดีตจนถึง
ปจจุบัน เพราะมูลเหตุท่ีมาจากเหตุผลสําคัญ ๓ ประการ ดังน้ี 
 ๑. เพราะความรักในพุทธศิลป ซ่ึงเปนศิลปะในทางพุทธศาสนา โดยอาศัยภาพจําลอง
จากฝาผนังบาง จากจินตนาการบาง และสวนใหญจะเปนรูปของธรรมชาติ เชน ลายใบไมท่ีเปน
แบบลายไทย เปนตน 
 ๒. เพราะความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา เพราะหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจา
จะเนนถึงความละเอียดออนแหงจิตศิลป วิจิตรศิลป และพุทธศิลป ซ่ึงเปนศาสตรแหงการบรรจงใน
การประดิษฐเพ่ือใหเกิดความสวยงามออนชอย เปนตน 
 ๓. เพราะเปนสิ่งท่ีจะตองนําไปถวายผูมีความสุขุมคัมภีรภาพ ลุมลึกอยูในหลักธรรมคํา
สอนของพระพุทธเจา และผูท่ีจะนําไปถวายพระภิกษุสงฆผูสมควรไดรับ คือ พระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัวเปนผูถวาย จึงมีการพัฒนาเพ่ือใหมีความวิจิตร งดงาม มีพุทธศิลปตามธรรมเนียมประเพณี
ของชางผูประดิษฐตาลปตรพัดยศ๓ 
 จากการพัฒนารูปแบบของตาลปตรพัดยศของพระภิกษุสงฆไทย ท่ีไดมีการวิวัฒนาการ
มาโดยตลอด เริ่มตั้งจากสมัยกรุงสุโขทัยเปนราชธานี มาจนถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทรปจจุบัน จึงมี
รูปแบบของตาลปตรพัดยศท่ีพระภิกษุสงฆไทยใชอยูในปจจุบัน จึงมีรูปแบบหลัก ๆ อยู ๔ รูปแบบ 
ดังน้ี 
 ๑. พัดหนานาง เปนตาลปตรพัดยศท่ีไดรูปแบบมาจากลังกา เปนตาลปตรพัดยศท่ีมี
รูปแบบเกาแกท่ีสุด ใบพัดเปนรูปไข หรือคลายหนาของสตรี มีดามตรงกลาง ยาวประมาณ ๗๐ 
เซนติเมตร พัดหนานางสวนมากจะเปนพัดรอง พัดเปรียญธรรมทุกชั้น พัดฐานานุกรมในบาง
ตําแหนง พัดประทวนสมณศักด์ิ แตถามีคาดตับตรงกลางจะเปนพัดพิธีกรรม 

                                                 
     ๒พระมหานิรุตต ฐิตสํวโร, คูมือสมณศักดิ์พัดยศ ฉบับสมบูรณ, พิมพครั้งที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพธงธรรม, ๒๕๕๐), หนา ๗๒.  
     ๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๔.  



๔ 

 ๒. พัดพุดตาน เปนตาลปตรพัดยศท่ีมีใบพัดมีลักษณะเปนวงกลม แตริมขอบหยักเปน
แฉก ๑๕ แฉก คลายกลีบดอกบัวบาน หรือดอกพุดตานบาน เปนตาลปตรพัดยศท่ีทําดวยโครงเหล็ก
หุมแพร หรือสักหลาดกํามะหย่ีสีเดียวบาง สลับสีบาง ตามชั้นของสมณศักด์ิ สวนมากเปนตาลปตร
พัดยศของครูสัญญาบัตร พระครูฐานานุกรม และพระฐานานุกรมบางตําแหนง 
 ๓. พัดเปลวเพลิง เปนตาลปตรพัดยศท่ีมีลักษณะเปนตาลปตรพัดยศท่ีมียอดแหลม 
ใบพัดเปนแฉกคลายเปลวเพลิง มีดาม และยอดตาลปตรพัดยศเปนงา แตปจจุบันไดมีพระบรมรา
ชานุญาตใหทําดวยวัสดุเทียมงาแทน คือ ใชพลาสติกผสมกับเรซิน ตาลปตรพัดยศแบบเปลวเพลิงน้ี 
ปจจุบันเปนตาลปตรพัดยศสําหรับตําแหนงพระครูสัญญาบัตรท่ีดํารงตําแหนงเจาคณะจังหวัด รอง
เจาคณะจังหวัด และเจาอาวาสพระอารามหลวงช้ันเอกเทาน้ัน 
 ๔. พัดแฉกทรงพุมขาวบิณฑ ซ่ึงคาํวาขาวบิณฑ แปลตามคําศัพทไดวา เปนขาวกอน คอื 
ขาวสุกท่ีนํามาปนเปนกอนแลวใสลงไปในกรวย สอดไวกับพุมดอกไม หรือกระทงขันหมากบายศรี 
เพ่ือใชในการเชนไหวบูชาในพิธีกรรม และอีกหมายหน่ึงของคําวา “ขาวบิณฑ” ยังมีความหมายท่ี
เปนชื่อของลายไทยชนิดหน่ึงท่ีมีลักษณะชวงลางเรียวแหลมข้ึนไปชวงบน สวนพัดแฉกทรงพุมขาว
บิณฑน้ันใบพัดมีลักษณะสวนลางเปนพุม และเรียวแหลมข้ึนไปถึงสวนยอด เหมือนลายขาวบิณฑ
ของไทย หรือคลายดอกบัวตูม ขอบนอกคลายเงิน ด้ินทอง ทองแลง และอุปกรณการปกอื่น ๆ อยาง
ประณีตสวยงามตามลําดับขั้นของสมณศักด์ิท่ีไดรับพระราชทาน ตาลปตรพัดยศแฉกทรงพุมขาว
บิณฑน้ี เปนตาลปตรพัดยศประจําตําแหนงผูไดรับสมณศักด์ิตั้งแตพระราชาคณะชั้นสามัญไปจนถึง
สมณศักด์ิสูงสุด คือ สมเด็จพระสังฆราช๔ 
 ความเปนมาของ พัดยศ ดังกลาวน้ี ในปจจุบันพัดยศ เปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิท่ี
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงมีพระบรมราชานุญาตใหสรางข้ึนเพ่ือถวายแดพระสังฆาธิการ 
เน่ืองในวโรกาสพระราชทานสมณศักด์ิในวันสําคัญ เชน วันเฉลิมพระชนมพรรษาวันท่ี ๕ ธันวาคม 
วันที่ ๑๒ สิงหาคม เพ่ือเปนการถวายพุทธบูชา ธรรมบูชา สังฆบูชา และใหพระภิกษุสงฆนําไปใช
ในงานพระราชพิธี และงานรัฐพิธี เพ่ือจะทราบถึงสมณศักด์ิท่ีไดรับจากพระบาทสมเด็จพระอยูหัว 
 ในปจจุบัน  พัดยศท่ีเปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูทรงมี
พระบรมราชานุญาตใหสรางขึ้นเพ่ือถวายแดพระสังฆาธิการเน่ืองในวโรกาสอันเน่ืองในวาระท่ีเปน
วันมงคลน้ัน ตาลปตรพัดยศไดถูกพัฒนาข้ึนมาเปนตามลําดับโดยเฉพาะไดอาศัยเทคโนโลยีใหม ๆ 
เขาชวยในพัฒนารูปแบบของตาลปตรพัดยศข้ึนมาใหม ซ่ึงอาจทําใหผูพบเห็นพัดยศท่ีพระสังฆาธิ
การครอบครองอยูวาเปนตาลปตรพัดยศช้ันไหน มีความสําคัญตอการครอบครองของพระสังฆาธิ
การ หรือมีความหมายในทางพุทธศิลปเปนอยางไร หรือแมแตพระสังฆาธิการท่ีครอบครองอยูอาจ
                                                 

     ๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๕.  



๕ 

ไมรูดวยซํ้าวา ตาลปตรพัดยศมีความสําคัญทางพุทธศิลปอยางไร อาจทราบไดวาเปนของสูงท่ีไดรับ
พระราชทานมาจากพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว แตในความหมายจริง ๆ แลวยอมมีความหมาย
ทางพุทธศิลปอยูหลายประการ 
 ดังน้ัน ผูวิจัยมีความสนใจท่ีจะศึกษาความเปนมาของพัดยศ พุทธศิลป และการตีความ
พุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทยวา พัดยศที่ไดรับพระทานจากพระบาทสมเด็จพระ
เจาอยูหัวน้ัน แตละชั้นเก่ียวกับพุทธศิลปอยางไร การออกแบบพัดยศน้ันส่ือถึงความหมายพุทธศิลป
และพุทธธรรมในดานใด ส่ิงเหลาน้ี ผูวิจัยมีความสนใจท่ีจะศึกษา และในฐานะผูวิจัยเปนเลขานุการ
เจาคณะอําเมืองจังหวัดรอย จึงมีความสนใจ  อยากใหสังฆาธิการและพุทธศาสนิกชนไดทราบ
ความหมายของพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทยเชนกัน จึงมีวัตถุประสงคตอไป 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

 วัตถุประสงคในการวิจัยคร้ังน้ี ผูวิจัยมีความประสงคท่ีจะศึกษาการตีความพุทธศิลปท่ี
ปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทยมีดังน้ี 
 ๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาพัฒนาการพัดยศของพระสงฆไทย 

      ๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาแนวคิดเก่ียวกับพุทธศิลปและสุนทรียศาสตร 
 ๑.๒.๓ เพ่ือการตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทย 

๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย 

     ๑.๓.๑  ขอบเขตดานเน้ือหา   
            การศึกษาวิจัยคร้ังน้ีเปนการศึกษาเชิงวิเคราะหเอกสารมีขอบเขตศึกษา ดังน้ี 

๑.๓.๑.๑ พัฒนาการพัดยศของพระสงฆไทย 
๑.๓.๑.๒ ศึกษาพุทธศิลปและพุทธธรรม 

   ๑.๓.๑.๓ ศึกษาพุทธธรรมจากพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทยเถร
วาทดวยการตีความ 

     ๑.๓.๒  ขอบเขตดานเอกสาร  ดังน้ี 
๑.๓.๒.๑  ขอมูลปฐมภูมิ  คือ  การศึกษาจากพระไตรปฎก   
๑ .๓ .๒ .๒  ขอ มูล ทุติ ยภู มิ  คือ  การ ศึกษาจากอรรถกถา  ฎีกา  ตํ า ร าทาง

พระพุทธศาสนา  วิทยานิพนธ  สารนิพนธ  หนังสือวิชาการ  เอกสารและบทความตางๆที่เก่ียวของ
กับงานวิจัยน้ี   
 



๖ 

๑.๔ คําถามในการวิจัย  

    ๑.๔.๑ พัดยศของพระสงฆไทยเปนมาอยางไร 
    ๑.๔.๒ พุทธศิลปมีลักษณะหรือรูปแบบเปนอยางไร 
    ๑.๔.๓ พุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทยเถรวาทมีนัยหรือหลักการแหง

การตีความอยางไร 

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย 

 พุทธศิลป หมายถึง ความงาม สุนทรียภาพ การออกแบบ และรูปลักษณ กลาวคือ 
จิตรกรรม ประติมากรรม และสถาปตยกรรม ในทางพระพุทธศาสนา หรืองานศิลปท่ีเก่ียวกับ
พระพุทธศาสนาทุกชนิด 
 ตาลปตร หมายถึง พัดพัดยศท่ีชาวบานถวายใหพระภิกษุผูเปนใหญในอาวาสน้ัน ซ่ึงมี
ตําแหนงเปนเจาอาวาส หรือเปนผูดูแลสังฆาวาสแหงน้ันท่ีชาวบานยกยองใหเปนผูนําของชาวบาน
ทางพระพุทธศาสนา 

      พัดยศ หมายถึง สมณศักด์ิ ยศ และตําแหนงชั้น ต้ังแตเจาอาวาส เจาคณะตําบล ขึ้นไป
พัดยศท่ีเปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิของพระภิกษุสงฆผูไดรับการแตงตั้งใหเปนผูปกครองสงฆ 
ประกอบไปดวย ตาลปตร เปนพัดท่ีเกาแกท่ีสุด ทําดวยใบตาล วาลวีชนี  คือ พัดท่ีมีดามดานขาง มี
ท้ังท่ีทําดวยใบตาล ขนนก หรือวัสดุมีคาอื่น ๆ  จิตรวีชนี คือ พัดอันวิจิตรงดงาม เปนพัดท่ีประดิษฐ
ตกแตงดวยส่ิงพิเศษ เชน ผาโหมดผาลายดอก ตลอดถึงการทําดวยงา การปกด้ินทองและของมีคา
อ่ืนๆ  
 พัดยศของสงฆไทย หมายถึง พัดยศท่ีเปนเคร่ืองประกอบสมณศักด์ิของพระภิกษุสงฆ
ไทยท่ีไดรับการแตงตั้งใหเปนผูปกครองสงฆดํารงตําแหนงการบริหารพระภิกษุสงฆในพุทธาวาส 
และสังฆาวาสน้ันอยางเปนทางการ โดยพระมหากษัตริยพระราชทานเพ่ือเปนกําลังใจในการปฏิบัติ
ศาสนากิจใหเจริญกาวหนาสืบไป และเปนการบงบอกถึงคุณลักษณะของการปกครองสงฆ
ตามลําดับช้ัน ซ่ึงไดแก พัดหนานาง พัดเปลวเพลิง พัดพุดตาน และพัดแฉก 

       การตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทย หมายถึง การถอดรหัสหรือ
ตีความพัดยศของพระสงฆไทยเถรวาทในคุณลักษณะของพัดยศเชิงหลักพุทธธรรม ตีความเฉพาะ
พัดหนานาง พัดพุดตาน พัดเปลวเพลิง และพัดแฉก เทาน้ัน 

 



๗ 

๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

 พุทธศิลปเปนงานศิลปกรรมของพระพุทธศาสนาท่ีถูกสรางข้ึนดวยความศรัทธา
เล่ือมใส จึงมีความสวยงามท่ีใหคุณคาทางอารมณท่ีมีจิตใจท่ีใสศรัทธา ดังน้ัน ผูวิจัย จะไดนํา
เอกสาร และงานวิจัยมาศึกษาเพ่ือเปนขอสนับสนุนในการวิจัยครั้งน้ี ดังน้ี 

 (๑) ตํารา 

 สมเด็จพระพุฒาจารย (เก่ียว อุปเสณมหาเถร) ใหโอวาทแกพระสังฆาธิการผูไดรับ
พระราชทานสมณศักด์ิวา “การท่ีทานพระสังฆาธิการไดรับยกยองโดยไดรับพระราชทานเล่ือนและ
ทรงตั้งสมณศักด์ิ เปนพิธีแหงการยกยองพระพุทธศาสนาอีกทางหน่ึง จึงขอใหนอมใจนึกไปโดย
ประการตางๆ ท่ีจะประสานความเปนอันหน่ึงอันเดียวกันระหวางสถาบันศาสนากับสถาบัน
พระมหากษัตริย และเม่ือไดปฏิบัติเชนน้ันก็จะเปนการเช่ือมโยงไปถึงสถาบันชาติ เพราะองค
พระมหากษัตริยก็คือชาติไทย ทานท้ังหลายท่ีไดรับพระราชทานเล่ือนและทรงแตงตั้งสมณศักด์ิใน
วันน้ีทุกทานก็คือชาติไทย เม่ือทานปฏิบัติทําใหสถาบันท้ังสองเชื่อมโยงกันอยางหนักแนนไดมาก
เทาไร...ก็จะเปนเหตุใหกลาวไดวาทานไดสนองพระคุณของชาติบานเมืองแลว...๕ 

 สมเด็จพระเจาวรวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงนิพนธตําราช่ือ ตํานาน
คณะสงฆ กลาวถึง การปกครองคณะสงฆต้ังแตสมัยสุโขทัย อยุธยา และรัตนโกสินทร ถึงสมัย
รัชกาลที่ ๖ ไดทรงกลาวถึงเรื่องสมณศักด์ิในประเทศไทยวามีหลักฐานกลาวไวในศิลาจารึกพอขุน
รามคําแหง ซ่ึงจารึกไวเม่ือ พ.ศ. ๑๘๓๕ ความวา ท่ีพระนครสุโขทัยมีสังฆราช ปูครู มหาเถระ 
ตําแหนง “สังฆราช” นาจะเปนตําแหนงสังฆนายกสูงสุด ตําแหนง “ปูครู” ตรงกับ “พระครู” ทุก
วันน้ี เปนตําแหนงสังฆนายกรองลงมาสังฆราช แต “มหาเถระ” และ “เถระ” ท่ีกลาวในศิลาจารึกน้ัน
คงหมายถึง พระภิกษุผูมีอายุพรรษาและทรงคุณธรรมในทางพระศาสนา เปนมหาเถระและเถระตาม
พระวินัยบัญญัติ มิใชสมณศักด์ิท่ีพระเจาแผนดินทรงตั้ง ในสมัยกรุงสุโขทัยนาจะมีพระสังฆราช
มากกวา ๑ องค เพราะวิธีปกครองราชอาณาจักรในครั้งน้ันมีหัวเมืองใหญท่ีหางไกลราชธานีเปน
เมืองประเทศราช ก็นาจะมีพระสังฆราชองคหน่ึงซ่ึงยังมีหลักฐานปรากฏในทําเนียบชั้นหลังท่ีเรียก
เจาคณะเมืองวา “สังฆราชา” เพ่ิงมาเปล่ียนเปนสังฆปาโมกข เม่ือรัชกาลท่ี ๔ กรุงรัตนโกสินทร 

                                                 
              ๕สมเด็จพระพุฒาจารย (เกี่ยว อุปเสณมหาเถร), ธรรมใหลูกดี รวมคติธรรมสอนใหลูกเปนคนดี,
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน จัดพิมพเปนธรรมบรรณาการในการทําบุญอายุวัฒน
มงคลสมเด็จพระพุฒาจารย (เก่ียว อุปเสณมหาเถร) ๑๑ มกราคม ๒๕๕๒, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒ หนา ๑๕๓, หนา ๗๒. 



๘ 

สมณศักด์ิท้ัง ๒ อยางคือ “สังฆราช” และ “ปูครู” นาจะเลียนแบบมาจากลังกาซ่ึงมีสมณศักด์ิ ๒ ช้ัน
เชนกัน คือ “มหาสวามี” และ “สวามี” สวนเร่ืองท่ีพระเจาแผนดินทรงต้ังราชทินนามพระราชทาน
เปนสมณศักด์ิน้ันเขาใจวาลังกาเปนผูริเริ่มประเพณีน้ีกอน ประเทศตางๆ ท่ีนับถือพระพุทธศาสนาจึง
รับมาใช สําหรับประเทศไทยเร่ิมใชราชทินนามคร้ังแรกในสมัยสุโขทัยตอนปลาย ดังท่ีปรากฏใน
ทําเนียบการปกครองคณะสงฆ ฝายขวา คือ พระสังฆราชา อยูวัดมหาธาตุ พระครูธรรมไตรโลก อยู
วัดเขาอินทรแกว พระครูยาโชค อยูวัดอุทยานใหญ และพระครูธรรมเสนา ฝายซาย คือ พระครูธรรม
ราชา อยูวัดไตรภูมิ พระครูญาณไตรโลก และพระครูญาณสิทธ์ิ..๖ 

 วิเชียร อากาศฤกษ และสุนทร สุภูตะโยธิน ผูเขียนตําราชื่อ ประวัติสมณศักด์ิและพัดยศ 
กลาวถึง ประวัติศาสตรชาติไทยและพระพุทธศาสนา ความเปนมาของสมณศักด์ิ โดยเฉพาะเรื่อง
สมณศักด์ิ กลาววา สมณศักด์ิและพัดยศเปนวัฒนธรรมจารีตอันดีงามของชาติมาตั้งแตสมัยกรุง
สุโขทัยเปนราชธานี เปนส่ิงบงบอกถึงราชศรัทธาของพระมหากษัตริยและความยึดม่ันใน
พระพุทธศาสนาของปวงชนชาวไทยมานต้ังแตอดีต สมณศักด์ิเปนบรรดาศักด์ิหรือเกียรติยศท่ี
พระมหากษัตริยถวายแดพระสงฆเพ่ือบูชาคุณความดี เปนบําเหน็จความชอบท่ีทานปฏิบัติดีปฏิบัติ
ชอบประกอบคุณงามความดีแกประเทศชาติและพระพุทธศาสนา และเพ่ือเปนการยกยองเชิดชู
เกียรติขวัญและกําลังใจใหพระสงฆบําเพ็ญประโยชนตอสังคมตามหลักธรรมทางศาสนา และ
ชวยเหลือในการปกครองดูแลพระภิกษุสามเณร เปนผลใหพระพุทธศาสนาเจริญรุงเรืองสืบไป๗ 

 ณัฏฐภัทร จันทวิช ผูเขียนตําราช่ือ ตาลปตรพัดยศ ศิลปะบนศาสนวัตถุ กลาวถึง 
ตาลปตรในพระพุทธศาสนา สมณศักด์ิของพระสงฆไทย สมณศักด์ิและพัดยศของพระสงฆญวน
และพระจีนในไทย การใชพัดยศ เคร่ืองประกอบสมณศักด์ิพระสงฆไทย ตาลปตรพัดยศพิเศษและ
พัดรอง ไดแสดงความเห็นเก่ียวกับสมณศักด์ิและราชทินนามในประเทศไทยวา สมณศักด์ิน้ันมีมา
กอนสมัยสุโขทัย อาจกลาวไดวากอนรับลัทธิลังกาวงศ โดยอางความในศิลาจารึกหลักท่ี ๑๘ จารึก
บนเสาแปดเหล่ียมพบที่ศาลสูงจังหวัดลพบุรี จารึกเมื่อ พ.ศ. ๑๒๑๗ มีคําวา “สังฆปาถากํา” และศิลา
จารึกหลักท่ี ๑๒๑ จารึกบนหินขอน อําเภอปกธงชัย จังหวัดนครราชสีมา จารึกเม่ือ พ.ศ. ๑๒๔๓ มี
นามปรากฏวา “กํามรตาง อัญศรีราชภิกษุ” และ “อุปาธยายะศรีราชภิกษุ” ซ่ึงนาจะเปนสมณศักด์ิ
และราชทินนามรวมกันอยูดวย ท้ังไดรวบรวมคําท่ีใชเรียกพระสงฆในสมัยสุโขทัยวา หนา ๑๕๓ มี

                                                 
     ๖สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานคณะสงฆ, พิมพในงาน

พระราชทานเพลิงศพพระเทพคณาธาร (ผล ชินปุตฺโต) วัดพระพิเรนทร, (กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพรุงเรืองธรรม, 
๒๕๑๔), หนา ๑๖๕ – ๑๖๖. 

    ๗วิเชียร อากาศฤกษ และสุนทร สุภูตะโยธิน, ประวัติสมณศักด์ิพัดยศ, (กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพศรีอนันต, ๒๕๒๘) หนา ๔๕. 



๙ 

คําตางๆ กันคือ เจาไทย เจาเถร ครูบา ชีบา เจากู เจาเหงา และครูเจา ท้ังรวบรวมคํานําหนาพระเถระ
ไทย ซ่ึงนาจะเปนคําแสดงลําดับความสําคัญของสมศักด์ิไวดวย ไดแก เถร พระสังฆนายก มหา
สังฆราชา มหา สมเด็จพระมหาเถร บัณฑิต สมเด็จพระสังฆราช สมเด็จพระมหาเถรสังฆราช 
เปนตน...๘ ความสําเร็จเปนอยางดีตามแนวความคิดของพระครูอุภัยภาดาทร คือ ประชาชนเกิดความ
กลัวบาปท้ังปวง และอยากสรางคุณงามความดีท้ังหลาย สูงขึ้นไปถึงขั้นเกิดความสุขสูงสุด คือ 
นิพพาน๘  

     โชติ กัลยาณมิตร ผูเขียนตําราช่ือ ลักษณะไทย เฉพาะสวนของเร่ืองการปกครอง
พระสงฆ ไดกลาวถึง ลักษณะการปกครองสงฆในสมัยสุโขทัยวา มีการปกครองสงฆเปนฝาย
อรัญวาสี มีพระสังฆราชเปนประมุขของสงฆตางหากไปจากฝายคามวาสี ซ่ึงมีวัดปาแกวเปนสํานัก
ของสังฆราช มีตําแหนงเปนพระวันรัตน ชื่อตําแหนง แปลวา ปาแกว ในสมัยกรุงศรีอยุธยามีวัด
ประดูโรงธรรม เปนสํานักสงฆฝายอรัญวาสี สวนในสมัยกรุงธนบุรีและกรุงรัตนโกสินทรมีวัดพลับ 
หรือวัดราชสิทธาราม เปนสํานักพระสังฆราชฝายอรัญวาสี แตในปจจุบันน้ีไมมีตําแหนงสังฆราช
ฝายน้ีแลว..๙ 

 เฉลิมพล  โสมอินทร เสนอตําราชื ่อ  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาและการ
ปกครองคณะสงฆไทย กลาวถึง การสังคายนาพระพุทธศาสนาในอินเดีย พระพุทธศาสนาเผย
แผมาสูประเทศไทย การปกครองคณะสงฆ การศึกษาและการเผยแผวรรณคดีพุทธศาสนา และ
อิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีตอคนไทย ไดกลาวถึง สมณศักดิ์และราชทินนามวา สมณศักดิ์นั้น
เปนเกียรติยศสงเสริมเกียรติศัพทอยางหนึ่ง ถึงแมวาจะเปนเรื่องนามธรรมที่ไมมีตัวตน แตก็
เปนนามธรรมที่มีพลังที่ใหกําลังใจแกพระสงฆในการปฏิบัติหนาที่ในการบริหารสงฆหรือ
ปฏิบัติหนาที่เพื่อสวนรวม ดังนั้นพระมหากษัตริยของประเทศที่นับถือพระพุทธศาสนาใน
ฐานะองคศาสนูปถัมภก จึงไดราชทินนามซึ่งมีความหมายวา ชื่อ(ใหม) ที่พระมหากษัตริยได
ทรงถวายแกพระสงฆผูมีคุณงามความดี หรือมีเกียรติศัพทลือชาปรากฏเปนเครื่องสักการบูชา๑๐ 

 

                                                 
         ๘ณัฏฐภัทร จันทวิช , ตาลปตรพัดยศ ศิลปะบนศาสนวัตถุ, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทรพริ้นติ้ง

แอนด พลับลิชชิ่ง, ๒๕๓๘),หนา ๑๙-๒๒.  
             ๙โชติ กัลยาณมิตร, ลักษณะไทย (เลม๑), (กรุงเทพมหานคร :ไทยวัฒนาพานิช,๒๕๒๕) หนา.๓๖๙ 
– ๓๗๑.  
             ๑๐เฉลิมพล  โสมอินทร ,ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาและการปกครองคณะสงฆไทย , 
(กรุงเทพมหานคร : สูตรไพศาลการพิมพ,๒๕๔๖), หนา ๒๐. 



๑๐ 

 (๒) หนังสือท่ัวไป 

 แสวง อุดมศรี ผูเขียนหนังสือชื่อ สมณศักด์ิ’๓๐ กลาวถึง ประวัติ ความเปนมา ประเภท 
หลักเกณฑการพิจารณา การวิเคราะหเบ้ืองหลังการพิจารณาสมณศักด์ิ ป ๒๕๓๐ กลาวถึงประวัติ
ความเปนมาของสมณศักด์ิวา สมณศักด์ิ คือ ยศของพระสงฆท่ีไดรับพระราชทาน มีหลายช้ัน แตละ
ช้ันมีพัดยศเปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิ สมณศักด์ิเปนเคร่ืองประกอบราชสักการะท่ีองค
พระมหากษัตริยทรงถวายแดพระสงฆผูทรงศีล ผูมีความรูความสามารถเปนพิเศษในดานใดดาน
หน่ึง เชน เดนในดานการปกครอง เดนในดานการศึกษา เปนตน นับวาเปนการอุปถัมภพระสงฆให
มีอุตสาหะในการบําเพ็ญศาสนกิจ เพ่ือท่ีจะใหพระพุทธศาสนาม่ันคงและเจริญแพรหลายย่ิงๆ ข้ึน 
ไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ แตงตั้งสมณศักด์ิช้ันพระราชาคณะหรือท่ีเรียกวา “เจาคุณ” ต้ังแตช้ัน
สามัญ ชั้นราช ชั้นเทพ ชั้นธรรม ชั้นหิรัญบัฏ และช้ันสุพรรณบัฏ ใหมีฐานะอยางฐานันดรศักด์ิของ
ขาราชการไทยโบราณ คือ เทียบเทากับ ขุนหลวง  พระ พระยา เจาพระยา และสมเด็จเจาพระยา 
ตามลําดับ๑๑ 

     เริง อรรถวิบูลย ผูเขียนหนังสือชื่อ ทําเนียบสมณศักด์ิสมเด็จสังฆราช และสมเด็จ
พระราชาคณะในสมัยกรุงรัตนโกสินทร กลาวถึง ประวัติพระสงฆท่ีดํารงสมณศักด์ิท่ีสมเด็จ
พระสังฆราช สมเด็จพระวันรัต สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย สมเด็จพระพุฒาจารย สมเด็จพระญาณ
สังวร สมเด็จพระมหาวีรวงศ และสมเด็จพระธีรญาณมุนีในสมัยกรุงรัตนโกสินทร ไดกลาวถึงความ
เปนมาของราชทินนามวา ราชทินนาม “วันรัต” และ “พุทธโฆษาจารย” มีมาแตคร้ังกรุงสุโขทัย ราช
ทินนาม “วันรัต” เดิมเขียน “วันรันต” บาง “พนรัตน” บาง ราชทินนาม “พุฒาจารย” มีในสมัยอยุธยา 
เดิมเขียน “พุทธาจารย” เพ่ิงมาเปล่ียนในสมัยรัชกาลท่ี ๔ เปน “พุฒาจารย” ราชทินนาม “ญาณ
สังวร” มีครั้งแรกในสมัยรัชกาลท่ี ๑ โปรดเกลาฯ พระราชทานแดอาจารยสุก วัดทาหอย ผูทรงคุณ
วิเศษในทางวิปสสนากรรมฐาน ราชทินนาม “มหาวีรวงศ” ทรงต้ังคร้ังแรกในสมัยรัชกาลท่ี ๖ ถวาย
แดพระสงฆผูรอบรูในพระธรรมวินัยไตรปฎก คือ พระอาจารยยัง วัดโสมนัสวิหาร ราชทินนาม “ธีร
ญาณมุนี” ทรงตั้งขึ้นในสมัยรัชกาลท่ี ๙ รูปแรก คือสมเด็จพระธีรญาณมุนี (ธีร) วัดจักรวรรดิราชา
วาส สําหรับราชทินนามของสมเด็จพระสังฆราชน้ันทรงถือเปนพระราชนิยมมาแตสมัยรัชกาลท่ี ๔ 
วา พระสงฆทรงสมณศักด์ิช้ันสมเด็จพระราชาคณะรูปใดที่มิใชพระราชวงศ หากจะทรงโปรดเกลาฯ 

                                                 
 ๑๑แสวง อุดมศรี, สมณศักดิ์, ๓๐, (กรุงเทพมหานคร: ประยูรวงศการพิมพ, ๒๕๓๐), หนา ๓๕. 



๑๑ 

สถาปนาข้ึนดํารงตําแหนงสมเด็จพระสังฆราช ใหใชคํานําหนาวา “สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ” 
สวนสมเด็จพระสังฆราชจะพระราชทานพระนามตามทําเนียมสมณศักด์ิชั้นพระราชวงศตางหาก๑๒  
      สุนทร สุภูตะโยธิน ผูเขียนหนังสือชื่อ คูมือสมณศักด์ิสําหรับผูบริหาร ฉบับปรับปรุง
ใหม กลาวถึง สมณศักด์ิและประวัติความเปนมา มูลเหตุท่ีจะพระราชทานสมณศักด์ิ ประโยชนของ
สมณศักด์ิ ช้ันยศสมณศักด์ิ และประเพณีการพิจารณาแตงต้ังสมณศักด์ิ ไดแสดงความเห็นเรื่องการ
พระราชทานสมณศักด์ิวา ไดมีสวนสนับสนุนการปกครองคระสงฆใหมีประสิทธิภาพมากย่ิงขึ้น 
โดยยกขอความในพระบรมราชโองการในสัญญาบัตรหรือประกาศสถาปนา พระเถระชั้นผูใหญวา 
“ขอพระคุณจงรับธุระพระพุทธศาสนาเปนภาระส่ังสอน ชวยระงับอธิกรณ และอนุเคราะหภิกษุ
สามเณร โดยสมควรแกกําลังและอิสริยยศซ่ึงพระราชทานน้ี” ดวยเหตุน้ีทําใหการปกครองคณะสงฆ
ในประเทศไทยสามารถปกครองดูแลกันไดดวยความเรียบรอย ท้ังแสดงความคิดเห็นเก่ียวกับ
ประโยชนของสมณศักด์ิวาเปนส่ิงดี ผูใหก็คือผูสูงศักด์ิ เปนสัญลักษณสุดยอดแหงความดี ผูรับก็เปน
บุคคลท่ีคณะผูพิจารณาลงความเห็นวาเปนคนดี เหมาะสมท่ีสุดท่ีจะไดรับยศถาบรรดาศักด์ิน้ันๆ…๑๓ 

     พระธรรมปญญาบดี และคณะ ผูเขียนหนังสือชื่อ ตํานานพระอารามและทําเนียบสมณ
ศักด์ิ ฉบับเพ่ิมเติมกลาวถึง พระนามและนามอธิบดีสงฆวัดพระเชตุพนฯ สมัยกรุงรัตนโกสินทร 
ทําเนียบพระสงฆวัดพระเชตุพนฯ ท่ีทรงตั้งเปนพระราชาคณะสมัยกรุงรัตนโกสินทร พระราชาคณะ
วัดพระเชตุพนฯ ท่ียายมาจากพระอารามอื่น ตราสมณศักด์ิ อีกท้ังไดนําทําเนียบพระอารามและ
คําอธิบายเร่ืองคณะสงฆและสมณศักด์ิ พระนิพนธของสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารง
ราชนุภาพมาจัดพิมพตอทายเลม ไดอางถึงคําอธิบายของสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา
ดํารงราชนุภาพวา ฐานันดรของพระสงฆ หมายถึง ยศพระ ท่ีเรียกวา“สมณศักด์ิ” แปลวา ท่ีหรือช้ัน
โดยลําดับกัน ตําแหนงหมายถึง กรณียะ (กิจท่ีควรทํา ส่ิงท่ีควรทํา) คือหนาท่ีอันพระพึงจะทํา สอง
คําน้ีแตเดิมรวมกัน คือ พระผูมีฐานันดรยอมมีหนาท่ีท่ีจะพึงทําเทียบกันไดตามชั้น เชน เปนสมเด็จ

                                                 
    ๑๒เริง อรรถวิบูลย, ทําเนียบสมณศักด์ิสมเด็จพระสังฆราชและสมเด็จพระราชาคณะในสมัยกรุง

รัตนโกสินทร, คณะสงฆกรุงเทพมหานคร จัดพิมพในงานพระราชทาเพลิงศพสมเด็จพระพุฒาจารย ฐิติญาณมหา
เถร (วน วิตักกุล) ๓ กรกฎาคม ๒๕๒๑, (กรุงเทพมหานคร : ป. พิศนาคะการพิมพ,๒๕๒๑), หนา ๖๐. 
 ๑๓สุนทร สุภูตะโยธิน, คูมือสมณศักด์ิสําหรับผูบริหาร(ฉบับปรับปรุงใหม), (กรุงเทพมหานคร : 
กรังคปรีซอินเตอรเนชัลแนล, ๒๕๔๐), หนา ๕๔. 



๑๒ 

พระราชาคณะก็เปนเจาคณะใหญดวย ฐานันดรน้ันสมควรแกพระผูใหญ สวนตําแหนงน้ันสมควร
แกพระผูสามารถ..๑๔  

     สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี (๒๕๑๖) ทรงบันทึกเร่ืองการ
ปกครองไทยสมัยอยุธยาและตนรัตนโกสินทร ซ่ึงทรงเรียบเรียงจากคําสอนของ ม.ร.ว.คึกฤทธ์ิ 
ปราโมช วาดวยการปกครองคณะสงฆไทยสมัยอยุธยาและตนรัตนโกสินทร กลาวถึงการปกครอง
สวนกลาง การปกครองในหัวเมือง การทหาร การยุติธรรม การศาล รายได รายรับและภาษีอากร 
และการศาสนา โดยเฉพาะเร่ืองท่ีเก่ียวของกับสมณศักด์ิและราชทินนามน้ันทรงบันทึกวา การ
ปกครองพระสงฆท่ัวประเทศจะใชสมณศักด์ิโดยอนุโลมตามอยางฆราวาส ถือวาพระมหากษัตริย
เปนประมุขของศาสนาและต้ังพระสงฆเปนเจาคณะหนเหนือ หนใต เหมือนมหาดไทยและกลาโหม 
สมณศักด์ิชั้นสมเด็จพระราชาคณะจะเทียบเทากับอัครมหาเสนาบดีมีสิทธ์ิตั้งพระครูเปนฐานานุกรม 
เชน พระครูใบฎีกา (เลขานุการ) สมณศักด์ิของพระราชาคณะจะคลายกับตําแหนงขาราชการ คือ 
รองเจาคณะใหญ เทียบเทา “พระยา” ราชาคณะชั้นธรรมเทียบเทา “พระ” ราชาคณะช้ันเทพเทียบเทา 
“หลวง” ราชาคณะช้ันราชเทียบเทา “ขุน” ราชาคณะช้ันสามัญเทียบเทา “หมื่น” คณะสงฆแบงการ
ปกครอง ออกเปน ๒ คณะ เรียกวา คามวาสี อยูในเขตกําแพงเมือง ในเขตชุมชนเลาเรียนพระปริยัติ
ธรรม รักษาตํารับตําราไมใหสูญหาย และอรัญวาสีอยูในปาหรือวัดนอกเมืองปฏิบัติธรรม..๑๕ 

     สมบัติ จําปาเงิน ผูเขียนหนังสือช่ือ ความรูสารพัดนาม กลาวถึง นามสถานที่และบุคคล
สําคัญท่ีควรรู ไดอางถึงทําเนียบนามขุนนางกรุงกัมพูชาสมัยตนรัตนโกสินทร ภาค ๓ ฉบับหอพระ
สมุด พ.ศ. ๒๔๖๕ วา ตําแหนงพระราชาคณะของกรุงกัมพูชามี ๓ ตํารับ คือ เอก โท ตรี ในแตละ
สํารับจะมีราชทินนามพระสงฆตางๆ กัน เชน สํารับเอก มี สมเด็จพระสังฆราชาธิบดี สมเด็จพระสุ
คนธาธิบดี สมเด็จพระธรรมลิขิต สมเด็จพระโพธิวงศ สมเด็จพระวันรัตน สมเด็จพระมหาพรหม 
สมเด็จพระมหาธาตุ สมเด็จพระศีลสิทธิวาตม สํารับโท มี สมเด็จพระมหาปญญาวงศา สมเด็จพระ
พุทธวงศ สมเด็จพระธรรมโฆษา สมเด็จพระสาริบุตร สมเด็จพระมัคญาณ สํารับตรี มี สมเด็จพระ
อริยวงศา สมเด็จพระพุทธโฆษา สมเด็จพระธรรมเสนาบดี สมเด็จพระนิโรธ สมเด็จพระมุนีปทุม 

                                                 
    ๑๔พระธรรมปญญาบดี (ถาวร ติสฺสานุกโร) และคณะ, ตํานานพระอารามและทําเนียบสมณศักด์ิ, ที่

ระลึกพระธรรมปญญาบดี (ถาวร ติสฺสานุกโร ป.ธ.๔), ๕ ธันวาคม ๒๕๔๓ วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม,
(กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พริ้นติ้ง แอนด พับลิชชิ่ง, ๒๕๔๓), หนา ๒๓. 

     ๑๕สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา ฯ สยามบรมราชกุมารี, บันทึกเร่ืองการปกครองไทยสมัยอยุธยาและ
ตนรัตนโกสินทร ๒๕๑๖, อนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพศาสตราจารย พลตรีม.ร.ว.คึกฤทธ์ิ ปราโมช ๒๓ 
ธันวาคม ๒๕๓๘, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พริ้นติ้ง แอนด ลิชชิ่ง, ๒๕๓๘), หนา ๑๕. 



๑๓ 

 สําหรับการแตงตั้งสมณศักด์ิและการพระราชทานราชทินนามพระสงฆไทยน้ัน เปน
พระราชประเพณีท่ีพระมหากษัตริยไทยทรงปฏิบัติสืบมาแตโบราณ ทรงรับเปนพระธุระท่ีจะจัดการ
ปกครองคณะสงฆใหเปนไปดวยความเรียบรอย ทรงแตงตั้งสมณศักด์ิและถวายราชทินนาม
พระสงฆ จึงเปนถอยท่ีเหมาะสมกับช้ันสมณศักด์ิ มีการสรางคํา เรียงคํา ท่ีอิงหลักไวยากรณของ
ภาษาบาลีและสันสกฤตบาง ดานความหมายของราชทินนามน้ันมีความหมายไพเราะสละสลวย 
สามารถแสดงฐานะ บทบาท หนาท่ีปฏิปทาจริยาวัตรของพระสงฆผูทรงสมณศักด์ิในราชทินนาม
ตางๆ กันไป ซ่ึงผูวิจัยจะไดวิเคราะหลักษณะคํา การสรางคํา การเรียงคํา และความหมายของราชทิน
นาม จากสมณศักด์ิพระสงฆไทย..๑๖ 

 (๓) บทความ 

  ทองตอ กลวยไม ณ อยุธยา เสนอบทความเร่ือง ยศชางขุนนางพระ ไวในหนังสือ 
ภาษาไทยวันน้ี เลม ๗ ไดอธิบายความหมายของสํานวนดังกลาววา เปนการอุปมาอุปไมย ชางถึงจะ
มียศศักด์ิสูงสงเพียงใดก็ยังเปนชางอยูน่ันเอง หรือพระภิกษุทรงสมณศักด์ิสูงทานก็ยังมีจริยวัตรดํารง
อยูในสมเพศเชนเดิม เพราะทานเห็นความจริงวา ยศถาบรรดาศักด์ิเหลาน้ันเปนเรื่องสมมุติเพ่ือ
รองรับภาระหนาท่ีท่ีหนักขึ้นตามลําดับเทาน้ัน ท้ังไดขยายความรูเก่ียวกับขุนนางพระ หรือการ
สถาปนาเล่ือนและต้ังสมณศักด์ิ ซ่ึงเปนราชประเพณีมาแตโบราณกาล เปนราชสักการะท่ี
พระมหากษัตริยผูเปนองคเอกอัครศาสนูปถัมภก มีพระราชศรัทธาปสาทะในพระพุทธศาสนาถวาย
แดพระมหาเถรานุเถระ ผูสมควรไดรับการยกยองสรรเสริญใหดํารงสมณฐานันดรสมควรแก
ฐานานุรูป เปนการประกาศเกียรติคุณของพระเถระรูปน้ันๆ ใหปรากฏแกสาธุชน๑๗ 

     ทองตอ กลวยไม ณ อยุธยา เสนอบทความเร่ืองวาดวยยศถาบรรดาศักด์ิ ในหนังสือ 
รูจักภาษาไทย เลม ๑ ความวา เร่ืองของยศถาบรรดาศักด์ิน้ันเปนวัฒนธรรมไทยอยางหน่ึงท่ีมีประวัติ
ความเปนมาชานานแลว จากการศึกษาเอกสารทางประวัติศาสตร พบวา องคประกอบฐานันดรศักด์ิ
ของขุนนางหรือขาราชการไทยซ่ึงถือปฏิบัติมาแตโบราณ ประกอบดวย ยศ บรรดาศักด์ิ ตําแหนง 
และตราประจําตําแหนง ยศ คือ ฐานันดรท่ีพระราชทานปูนบําเหน็จแกผูมีความชอบใหมีฐานะเปน

                                                 
     ๑๖สมบัติ จําปาเงิน, ความรูสารพัดนาม, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพเจริญผล,๒๕๑๘), หนา ๑๘. 
    ๑๗ทองตอ กลวยไม ณ อยุธยา, ยศชางขุนนางพระ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพคุรุสภาลาดพราว, 

๒๕๔๖), หนา ก. 



๑๔ 

เจาพระยา พระยา พระ หลวง ขุน เปนตน ตําแหนง คือ ฐานันดรท่ีเปนเครื่องกําหนดอํานาจและ
หนาท่ีในกระทรวงทบวงกรม เชน เสนาบดี ปลัดทูลฉลอง เจากรม ปลัดกรม เปนตน๑๘ 
 สํานักวิทยบริการ สถาบันราชภัฎสวนสุนันทา เสนอบทความเร่ืองสมณศักด์ิ กลาววา 
ความหมาย ประวัติความเปนมา ประเภท และช้ันของสมณศักด์ิวา สมณศักด์ิ คือ ยศและฐานันดร
ของพระสงฆและพระมหากษัตริยทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ตั้งและเล่ือนถวายแดพระสงฆผู
ประพฤติดีประพฤติชอบประกอบคุณประโยชนแกพระศาสนาและประเทศชาติเปนอเนกประการ 
ดังน้ันสมณศักด์ิจึงเปนเคร่ืองหมายสะทอนคุณความดีของพระสงฆ มีพระราชประสงคท่ีจะสงเสริม
ใหพระสงฆผูทรงสมณศักด์ิ แบงเปน ๒ ประเภท คือ สมณศักด์ิเก่ียวกับความรู ไดแก เปรียญธรรม
ตางๆ กับสมณศักด์ิเก่ียวกับผลงาน ไดแก พระครูสัญญาบัตร พระราชาคณะชั้นตางๆ จนถึงสมเด็จ
พระสังฆราช๑๙ 
      ประวิทย สุวณิชย (บรรณาธิการ) เสนอบทความเรื่อง สมณศักด์ิของพระสงฆ ใน
หนังสือ ๑๐๘ ซองคําถาม เลม ๔ ความวา ในอดีตการต้ังสมณศักด์ิหรือการเล่ือนสมณศักด์ิใหแก
พระราชาคณะในราชอาณาจักรน้ัน เปนพระราชอํานาจเฉพาะองคพระมหากษัตริยเทาน้ันแตใน
ปจจุบันการพิจารณาสมณศักด์ิเปนหนาท่ีของกรมการศาสนา ท่ีจะพิจารณาพระภิกษุท่ีมีสมณศักด์ิ
ต้ังแตช้ันประทวนขึ้นไป สวนการพิจารณาแตงต้ังหรือเล่ือนสมณศักด์ิชั้นพระราชาคณะและสมเด็จ
พระราชาคณะ จะเปนอํานาจของมหาเถรสมาคมท่ีจะรวมกันพิจารณานําเสนอขอพระราชทานพระ
กรุณาโปรดเกลา ฯ ตอไป๒๐ 

      เสฐียรพงษ วรรณปก เสนอบทความเร่ือง การแตงตั้งสมเด็จพระสังฆราช ไวใน
หนังสือพิมพมติชน ฉบับวันจันทรท่ี ๙ กุมภาพันธ ๒๕๔๗ ไดแสดงความเห็นเก่ียวกับระบบของ
สมณศักด์ิวา เปนระบบเดียวกับยศของทหาร ตองเปนนายสิบเปนจากอนแลวคอยๆ เล่ือนขึ้นไป แต
บางคนเร่ิมตนเรียนโรงเรียนนายรอย กพอจบออกมาก็ไดเปนนายรอยเลย ไมตองไปเร่ิมท่ีนายสิบ๒๑ 

 

 
                                                 

    ๑๘ทองตอ กลวยไม ณ อยุธยา,วาดวยบศฐาบรรดาศักดิ์, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพคุรุสภา
ลาดพราว, ๒๕๔๖),  หนา ก. 

   ๑๙สํานักวิทยบริการสถาบันราชภัฏสวนสุนันทา,สมณศักด์ิ, ๒๕๔๗”,[ออนไลน]. สืบคนจาก
http://203.170.173.156/deformed/buddhish/Topic.htm, [๑๙ ธันวาคม ๒๕๔๗]. 

    ๒๐ประวิทย สุวณิชย(บรรณาธิการ), ๑๐๘ ซองคําถาม(เลม๔), (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพศักดิ์
โสภาการพิมพ, ๒๕๔๓), หนา ๑๖. 

    ๒๑เสฐียรพงษ วรรณปก, “การแตงตั้งสมเด็จพระสังฆราช”, มติชน,ฉบับ ๙, (กุมภาพันธ ๒๕๔๗) :
๑๗. 



๑๕ 

 (๔) งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 

 พระมหานิรุตต ฐิตสํวโร ไดรวบรวม และเรียบเรียงประวัติความเปนมาของตาลปตร 
พัดยศ ซ่ึงเปนเคร่ืองประกอบสมณศักด์ิท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงมีพระบรมราชานุญาตให
สรางขึ้น เพ่ือถวายแดพระสังฆาธิการ เน่ืองในวโรกาสวันสําคัญ ๆ เชน วันเฉลิมพระชนมพรรษา
ของพระบาทสมเด็จพระเจาอยู และสมเด็จพระบรมราชินีนาถ พระองคไดทรงพระราชทานใหแก
พระสังฆาธิการ เพ่ือนําไปใชในงานราชพิธี และรัฐพิธี เมื่อนําไปแลวจะทําใหทราบถึงสมณศักด์ิ
ของแตละรูปอยูวาอยูตําแหนงอะไร๒๒ 
 พระมหาอุดม ปฺญาโภ เสนอวิทยานิพนธปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิตเร่ือง 
“การศึกษาพุทธศิลปเชิงสุนทรีศาสตร : ศึกษากรณีเฉพาะพระพุทธรูปสมัยอยุธยา” วา  พุทธศิลปมี
รากฐานท่ีผูกพันกับวิถีการดําเนินชีวิตของผูคนในสังคมไทยมาเปนเวลาชานาน มีลักษณะเฉพาะ
ของความเปนตะวันออก มีลักษณะเฉพาะพิเศษแบบชนชาติไทย ศิลปะกับวัดความสัมพันธใกลชิต
มาเปนเวลาชานาน ไมวาจะเปนภาพเขียน พุทธปฏิมากร สถาปตยกรรม และวรรณกรรม๒๓ 
 เสนาะ เฑียรทอง เสนอวิทยานิพนธปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิตเรื่อง “ศึกษา
วิเคราะหหลักพุทธธรรมท่ีปรากฏในพุทธศิลป : ศึกษาเฉพาะกรณีพระครูอุภัยภาดาทร (หลวงพอ
ขอม) วัดไผโรงวัว จังหวัดสุพรรณบุรี” วา พุทธศิลปวัตถุตาง ๆ ท่ีสรางข้ึนเพ่ือเปนส่ือในการเผยแผ
พุทธธรรมน้ันไดรับความสําเร็จเปนอยางดีตามแนวความคิดของพระครูอุภัยภาดาทร คือ ประชาชน
เกิดความกลัวบาปท้ังปวง และอยากสรางคุณงามความดีท้ังหลาย สูงขึ้นไปถึงขั้นเกิดความสุขสูงสุด 
คือ นิพพาน๒๔ 
                     อรุณศรี สัตตุรจาวงศ  ไดนําเสนอการวิจัยเร่ือง “พัดท่ีระลึกของชาวไทยพุทธ” ผล
การศึกษาพบวา  พัดของไทยมีตนกํา เ นิดมาจากศรีลังกา  แตตอมาไดรับการพัฒนาตาม
ขนบธรรมเนียมประเพณี ดังเชนพัดไทยในปจจุบันตางจากพัดศรีลังกา โดยเฉพาะพัดไทยสําหรับใช
ในพิธีทางศาสนาและพิธีกรรมตางๆ ตัวพัดมิไดเปนส่ิงท่ีคงทนถาวร เมื่อเปรียบเทียบกับวัสดุเทียม

                                                 
      ๒๒พระมหานิรุตต ฐิตสํวโร, คูมือสมณศักดิ์พัดยศ ฉบับสมบูรณ, หนา ๗๒. 
       ๒๓พระมหาอุดม ปฺญาโภ (อรรถศาสตรศรี), “การศึกษาวิเคราะหพุทธศิลปเชิงสุนทรีศาสตร : 

ศึกษากรณีเฉพาะพระพุทธรูปสมัยอยุธยา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗). 

       ๒๔เสนาะ เฑียรทอง, “ศึกษาวิเคราะหหลักพุทธธรรมที่ปรากฏในพุทธศิลป : ศึกษาเฉพาะกรณีพระ
ครูอุภัยภาดาทร (หลวงพอขอม) วัดไผโรงวัว จังหวัดสุพรรณบุรี”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิต
วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗). 



๑๖ 

หินและดังน้ันการตรวจสอบรูปลักษณของพัดเปนส่ิงท่ีเปนไปมิได สําหรับพัดท่ีมีอายุกวา ๑๐๐ ป 
หลักฐานแทเปนรูปธรรม ซ่ึงมีอยูของพัดในไทยท่ีเกาแก สามารถสืบคนรองรอยในยุคลพบุรี ใน
พุทธศตวรรษท่ี ๑๐-๑๙ แตน้ีคือหลักฐานตามเหตุการณยุคน้ัน ท่ีวาวันท่ียอนอดีตกลับไปเปน
เวลานาน ตาลปตรพัดในภาษาไทยเปนส่ิงหน่ึงของตัวอยางเทาประกอบข้ึนในโอกาสพิเศษ ๑๐๘ ได
ถูกนํามาเปดเผยในพุทธศตวรรษท่ี ๕ ในสมันตภัททิกาของตัวอักษรสิงหล มันเปนสวนยอยของ
อนาคตวงศ และปรากฏบนรอยพระบาทที่พะกัน ป ๑๐๖๐   คร่ึงหน่ึงของพัดในสมัยสุโขทัยขนาด
ส้ันกวาพัดท่ีเปนมรดกวัดจากยุคหลังอยุธยา พัดเหลาน้ีถูกใชโดยพระสงฆ และถูกจารึกไวในคัมภีร 
มันเปนเพียงความตองการรูปแบบพัด ขณะน้ีสถานภาพวาลวีชนีพัด เปนพัดสําหรับบุคลผูดํารงยศ
ช้ันสูง น่ันคือ พระเจาแผนดิน  พัดท่ีระลึกในทางพระพุทธศาสนาไดกลายมาเปนท่ีนิยมระหวาง
รัชกาลท่ี ๔ ดวยพระกรุณาของสมเด็จเจาฟากรมพระยานริศรานุวัตติวงศ  ทรงเปนราชวงศท่ีทรง
ทําบุญถวายพัดแดพระสงฆ จากประเพณีน้ีทําใหแพรออกไปสูประชาชนท่ัวไป   พัดสามารถชวย
สอนธรรม ชุดท่ีเปนท่ีรูจักกันดีท่ีสุดในการสวดพระอภิธรรมไดแก  ไปไมกลับ หลับไมต่ืน ฟนไมมี 
หนีไมพน ซ่ึงสอนหลักไตรลักษณ คือ อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา จะชวยเตือนใหเกิดมรณสติ๒๕ 
  จากการศึกษาทบทวนเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ทําใหผูวิจัยไดความรูเก่ียวกับพัดยศ
และสมณศักด์ิ ซึ่งสามารถนําไปใชเปนกรอบแนวคิดในการศึกษาวิจัยเรื่องท่ีศึกษาไดเปนอยางดี 
 

๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย 
 วิธีดําเนินการวิจัยในครั้งน้ี ผูวิจัย ไดศึกษาในเชิงคุณภาพ( Qualitative Research) โดย
ศึกษาคนควาจากเอกสาร (Documentary Research) และงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับพุทธศิลปท่ีปรากฏ
ในตาลปตรพัดยศของสงฆไทย ซ่ึงมีวิธีดําเนินการวิจัย ดังน้ี 
 ๑.๗.๑ ขอมูลปฐมภูมิ ศึกษาคนควาจากคัมภีรพระไตรปฎก อรรถกถา ฎีกา ปกรณวิเสส 
 ๑.๗.๒ ขอมูลทุติยภูมิ ศึกษาคนควาจากหนังสือ ตําราวิชาการ เอกสาร และงานวิจัยท่ี
เก่ียวของกับพุทธศิลปท่ีปรากฏในตาลปตรพัดยศของพระสงฆไทย 
 ๑.๗.๓ รวมรวมขอมูลท่ีไดจากการศึกษาคนควา แลวนํามาวิเคราะหและสังเคราะห คือ 
แยกเปนสวนท่ีเก่ียวกับตาลปตรพัดยศ สวนท่ีเปนพุทธศิลป และนํามาวิเคราะห คือ พิจารณาท่ีสวน
เก่ียวของกันระหวางตาลปตรพัดยศ กับพุทธศิลป จากน้ันจึงตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของ
พระสงฆไทยนาจะมาจากสวนใดบาง 
                                                 

 ๒๕ อรุณศรี สัตตุรจาวงศ, “พัดที่ระลึกของชาวไทยพุทธ” , วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, 
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓). 
 



๑๗ 

 ๑.๗.๔ เม่ือวิเคราะหเสร็จเรียบรอยแลว จึงนํามาพิจารณาเรียบเรียง เพ่ือความเหมาะสม
ของแตละบท 
 ๑.๗.๕ เม่ือเรียบเรียงตามความเหมาะสมของแตละบทแลว จึงนําเสนอคณะกรรมการ
ควบคุมวิทยานิพนธ เพ่ือตรวจสอบแลวจึงขอสอบปองกันวิทยานิพนธตอไป 

๑.๘ ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ 
       ๑.๘.๑ ทําใหทราบพัฒนาการพัดยศของพระสงฆไทย 
       ๑.๘.๒ ทําใหทราบแนวคิดเก่ียวกับพุทธศิลปและสุนทรียศาสตร 
       ๑.๘.๓ ทําใหไดองคความรูจากการตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของ
พระสงฆไทยเถรวาท 
       ๑.๘.๔ สามารถนําไปเปนขอมูลสารสนเทศเก่ียวกับประวัติพัดยศสงฆไทยตลอดถึง
หลักธรรมท่ีปรากฏในงานพุทธศิลปแหงพัดยศสงฆไทย  

๑.๙  กรอบแนวคิดการวิจัย (Conceptual frame works) 
 

 
 
 

ประวัติพัฒนาการ
ของพัดยศจากอดีต

สูปจจุบัน 
พัดยศสงฆไทย    
๔ ประเภท 

พัดหนานาง  พัดพุดตาน พัดเปลวเพลิง พัดแฉก 

การตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏใน
พัดยศของพระสงฆไทย 

สรุปผลการตีความตามหลักธรรม 



  
บทท่ี ๒ 

พัดยศของพระสงฆไทย 
  
 พัดยศ เปนพัดประจําตําแหนงประกอบสมณศักด์ิท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูทรงมี
พระบรมราชานุญาตใหสร า ง ข้ึน  เ พ่ือถวายพระสังฆาธิการผู ท่ี มีคุณประโยชนในทาง
พระพุทธศาสนา ไมวาจะเปนทางดานการปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ การบริหาร และการปกครองสงฆท่ีดี 
และเน่ืองในวโรกาสตาง ๆ พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ในฐานะเปนประมุขของประเทศชาติ 
พระองคจึงใหความสําคัญแกพระภิกษุสงฆผูประกอบคุณงามความดี ทําใหประเทศชาติมีความสงบ
รมเย็น พระองคจึงทรงพระบรมราชานุญาตใหสรางพัดยศถวายเพ่ือเปนพระสังฆบูชา ดังน้ันในบท
ท่ี ๒ น้ี ผูวิจัยมุงศึกษาแนวคิด ทฤษฎีเก่ียวกับพุทธศิลป ความสําคัญเก่ียวกับพุทธศิลป ความหมาย 
ประเภท ลักษณะ ความสําคัญ และคุณคาของตาลปตรพัดยศ ดังน้ี 
 
๒.๑ ความเปนมาเกี่ยวกับพัดยศของพระสงฆไทย 
 เพ่ือใหเกิดความเขาใจตอ ความเปนมาของตาลปตรพัดยศ มีประเด็นท่ีนาสนใจ ดังน้ี 

 ๒.๑.๑ การปกครองสงฆสมัยพุทธกาลและพัฒนาการของการตั้งสมณศักด์ิ 
       การปกครองเปนกลไกทางสังคมอยางหน่ึง ท่ีทําใหเกิดความสงบเรียบรอยแกสมาชิก

ในสังคม เอกลักษณเฉพาะของการปกครองคณะสงฆ คือการท่ีพระพุทธเจาทรงปรับเปล่ียนใหเกิด
ความเหมาะสมกับพระสาวกที่ออกบวช ปฏิบัติตามคําสอนของพระองค รูปแบบที่ทรงใชการ
ปกครองคณะสงฆในสมัยพุทธกาล ไดรับการศึกษาจากนักปราชญในสมัยปจจุบันวาเปนรูปแบบท่ี
พระพุทธเจาทรงนํามาจากปกครองของฝายอาณาจักรในสมัยน้ัน เพ่ือทําใหเกิดรูปแบบใหมเปนการ
ปกครองสังคมสงฆ๑ อาจกลาวไดวารูปแบบการปกครองสงฆของพระพุทธเจาประกอบดวย ๓ สวน
ท่ีสําคัญ คือ บริหาร ตุลาการ และนิติบัญญัติ บริหาร เชน การท่ีทรงอนุญาตอุปชฌายวัตร 
สัทธิวิหาริกวัตร การประทานตําแหนงพระอัครสาวก เปนตน ตุลาการ คือ การระงับอธิกรณ และ
นิคคหกรรม สวนนิติบัญญัติ คือ การบัญญัติสิกขาบท, การระงับอธิกรณ และนิคคหกรรม
พระพุทธเจาทรงมอบอํานาจใหสงฆสามารถดําเนินการเองได แตการบัญญัติสิกขาบท เปนหนาท่ี 
ของพระองคเพียงผูเดียวเทาน้ัน นอกจากน้ียังมีองคประกอบของการปกครองอยางอื่นท่ีไมจัดอยูใน 
                                                 

 ๑พระมหาวิจิตร กลฺยาณจิตฺโต, การปกครองคณะสงฆไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๒๘. 



๑๙ 
 

รูปแบบการบริหาร ตุลาการ และนิติบัญญัติ แตก็เปนปจจัยแหงการบริหารไดเหมือนกัน น่ันคือการ
ยกยองพระสาวก หรือการประทานตําแหนงเอตทัคคะน่ันเอง ซ่ึงพัฒนาการมาเปนการพระราชทาน
สมณศักด์ิในท่ีสุด อันจะไดกลาวในลําดับตอไป แตในท่ีน้ีจะไดกลาวถึงกระบวนการรับสมาชิกใหม
ของสงฆคือการบวชหรืออุปสมบทกอน ซ่ึงมี ๘ อยางดวยกันคือ  

     ๑. เอหิภิกขุอุปสัมปทา๒การอุปสมบทที่พระพุทธเจาทรงประทานแกกุลบุตรดวย
พระองคเอง ขึ้นตนดวยคําวา "เธอจงเปนภิกษุมาเถิด" พระอัญญาโกณฑัญญะเปนพระสาวกรูปแรก
ท่ีอุปสมบทดวยวิธีน้ี 
 ๒. ติสรณคมนอุปสัมปทา๓ การอุปสมบทดวยการเปลงวาจาถึงพระรัตนตรัยเปนท่ีพ่ึงท่ี
ระลึก ปจจุบัน วิธีอุปสมบทดังกลาวน้ีใชสําหรับบรรพชากอนอุปสมบท รวมเรียกวา บรรพชา
อุปสมบท 

      ๓. โอวาทปฏิคคหณอุปสัมปทา๔การอุปสมบทดวยการรับพระโอวาท เปนวิธีอุปสมบท
ท่ีทรงประทานแกพระมหากัสสปเถระรูปเพียงเดียวเทาน้ัน 

      ๔. ปญหาพยากรณอุปสัมปทา๕การอุปสมบทดวยการพยากรณปญหา เปนวิธีอุปสมบท
ท่ีทรงประทานแกโสปากสามเณรเพียงรูปเดียวเทาน้ัน 

      ๕. ครุธัมมปฏิคคหณอุปสัมปทา๖ การอุปสมบทดวยการรับครุธรรม ๘ ประการ เปนวิธี
อุปสมบทที่ทรงประทานแกพระนางมหาปชาบดีโคตรมี 

      ๖. ทูเตนอุปสัมปทา๗ การอุปสมบทดวยทูต เปนวิธีอุปสมบทท่ีทรงประทานแกอัฑฒกา
สีภิกษุณีเพียงรูปเดียวเทาน้ัน เพราะนางไมสะดวกในการเดินทางมาบวช เน่ืองจากมีนักเลงหญิงดัก
รอฉุดระหวางทาง 

      ๗. อัฏฐวาจิกาอุปสัมปทา๘การอุปสมบทดวยญัตติจตุตถกรรมวาจาของสงฆท้ังสองฝาย 
คือฝายภิกษุณีสงฆ และฝายภิกษุสงฆ เปนวิธีอุปสมบทของภิกษุณี 

                                                 
        ๒วิ.ม. (ไทย) ๔/๒๘/๓๖. 
        ๓ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑/๑. 
        ๔สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๕๔/๒๕๘. 
        ๕ขุ.เถร. (ไทย) ๒๖/๔๘๐/๔๒๑. 
 ๖วิ.จู. (ไทย) ๗/๔๐๓/๓๑๖ – ๓๑๗. 
        ๗วิ.จู. (ไทย) ๗/๔๐๓/๔๕๘ – ๔๕๙. 
        ๘วิ.ม. (ไทย) ๔/๖๙/๙๗. 



๒๐ 
 

       ๘. ญัตติจตุตถกรรมวาจาอุปสัมปทา๙ การอุปสมบทดวยกรรมวาจามีญัตติเปนท่ี ๔ คือ
ครั้งแรกต้ังญัตติเสนอขอความเห็นสงฆในการบวชใหกุลบุตรน้ัน ๆ เมื่อสงฆยินยอม ไมมีรูปใด
คัดคาน ก็สวดประกาศ (อนุสสาวนา) อีก ๓ ครั้ง เปนอันเสร็จกรรมวาจาในการอุปสมบท 

 ขอสังเกตในรูปแบบการอุปสมบทคือ ในตอนเริ่มประกาศพระศาสนาใหม ๆ 
พระองคทรงประทานการอุปสมบทดวยพระองคเอง วิธีขั้นตอนการใหอุปสมบทก็ไมยุงยาก
ซับซอน ไมมีรูปแบบการตรวจสอบกุลบุตรผูอุปสมบทเหมือนการอุปสมบทดวยญัตติจตุตถกรรม 
กุลบุตรผูมีศรัทธา มีบาตรและไตรจีวรครบก็เปนอันอุปสมบทได ท้ังน้ีเพราะพระองคทรงหย่ังเห็น
อุปนิสัยของผูขออุปสมบทอยูแลว เม่ือพระสาวกมีมากข้ึน พระองคจึงทรงอนุญาตใหพระสาวก
อุปสมบทใหกุลบุตรดวยวิธีติสรณคมนอุปสัมปทา แตวิธีอุปสมบทดังกลาวก็ยังไมจัดเปน 
สังฆกรรม ไมใชสงฆ ปญจวรรค หรือทสวรรคเหมือนการอุปสมบทดวยวิธีญัตติจตุตถกรรมวาจา 
เม่ือพระสาวกมีมากข้ึนโดยลําดับ พระองคจึงทรงมอบความเปนใหญใหแกสงฆ คือทรงอนุญาตให
อุปสมบทดวยรูปแบบวิธีท่ีเปนสังฆกรรม ใชสงฆเปนวรรค ทรงกําหนดรูปแบบการตรวจสอบ 
และการยอมรับผูอุปสมบท การใหอุปสมบท ตลอดจนการบอกส่ิงท่ีจะตองประพฤติปฏิบัติใน
พระพุทธศาสนาหลังจากท่ีอุปสมบทแลว (บอกอนุศาสน) จะเห็นวารูปแบบการรับสมาชิกใหมของ
สังคมสงฆน้ันมีพัฒนาการมาโดยลําดับ เปนการปรับใหเหมาะสมกับสภาพสังคมท่ีเปล่ียนไป และ
เหตุการณท่ีเกิดข้ึนในพระศาสนา ท้ังน้ีก็เพ่ือใหไดบุคลากรพระศาสนาท่ีมีคุณภาพ บวชเขามาแลว
ไมสรางปญหาใหแกสังคมสงฆ ท้ังงายตอการปกครองดวย 
 ในสมัยตนพุทธกาล พระสาวกยังไมมีการประพฤติส่ิงท่ีนาติเตียน การบัญญัติสิกขาบท
ก็ยังไมมี การรักษาศีลของภิกษุในสมัยน้ันเปนลักษณะแบบจารีตประเพณี (จาริตตศีล) พระสารีบุตร
เถระไดเคยทูลใหพระองคทรงบัญญัติสิกขาบทและแสดงพระปาฏิโมกขแกพระสาวก เพ่ือใหพระ
ศาสนาดํารงอยูไดนาน แตพระองคทรงตรัสบอกถึงเหตุผลท่ีทรงยังไมบัญญัติสิกขาบทในสมัยน้ัน
คือเพราะธรรมอันเปนท่ีตั้งแหงอาสวะบางเหลายังไมปรากฏในสงฆ แตเมื่อใด ธรรมอันเปนท่ีตั้ง
แหงอาสวะบางเหลาปรากฏข้ึนในสงฆ เมื่อน้ันพระองคจึงจะทรงบัญญัติสิกขาบท๑๐ 
  เก่ียวกับเรื่องน้ีพระพุทธโฆษาจารยอธิบายวา การท่ีพระองคยังไมทรงบัญญัติสิกขาบท
ในเวลาที่อาสวธรรมยังไมเกิดขึ้นในสงฆน้ัน เปนเพราะพระองคทรงทราบวา หากบัญญัติสิกขาบท
เสีย ก็จะเปนเหมือนตั้งขอกีดกันพระสาวก ท้ังท่ีทานเหลาน้ันก็บวชดวยศรัทธา เปนเหมือนกับการ

                                                 
       ๙วิ.ม. (ไทย) ๔/๖๙/๙๗. 
       ๑๐ ว.ิมหา. (ไทย) ๑/๑/๑๒. 



๒๑ 
 

ไมไวใจกัน จะเปนเหตุใหถูกตําหนิได เปรียบเหมือนกับการท่ีหมอจะทําการรักษาคนที่เขาไมไดเจ็บ
ไข โดยอางวาเขาจะเปนโรคน้ัน ๆ ก็มีแตจะถูกตําหนิเทาน้ัน๑๑ 
   ในพรรษาที่ ๒๐ หลังจากท่ีพระธนิยะไดเสพเมถุนกับสีกาภรรยาเกา พระพุทธเจาจึงได
ทรงบัญญัติสิกขาบทประเภทครุกาบัติขึ้น เหตุผลในการบัญญัติสิกขาบทของพระองคมี  ๑๐ 
ประการ คือ 

       ๑. เพ่ือความดีงามแหงสงฆ 
       ๒. เพ่ือความผาสุกแหงสงฆ 
       ๓. เพ่ือขมบุคคลผูเกอยาก 
       ๔. เพ่ือความอยูผาสุกแหงเหลาภิกษุผูมีศีลดีงาม 
       ๕. เพ่ือปดก้ันอาสวะท้ังหลายอันจะบังเกิดในปจจุบัน 
       ๖. เพ่ือกําจัดอาสวะท้ังหลายอันจะบังเกิดในอนาคต 

 ๗. เพ่ือความเล่ือมในของคนที่ยังไมเล่ือมใส 
       ๘. เพ่ือความเล่ือมใสย่ิงขึ้นไปของคนที่เล่ือมใสแลว 
       ๙. เพ่ือความตั้งมั่นแหงพระสัทธรรม 
       ๑๐. เพ่ือเอ้ือเฟอพระวินัย๑๒ 

 ขอ ๑ - ๒ เปนประโยชนตอสงฆ, ขอ ๓ - ๔ เปนประโยชนตอบุคคล, ขอ ๕ - ๖ เปน
ประโยชนตอชีวิต, ขอ ๗ - ๘ เปนประโยชนตอพุทธศาสนิกชน, ขอ ๙ - ๑๐ เปนประโยชนตอ
พระพุทธศาสนา 
 ในการบัญญัติสิกขาบทแตละครั้งน้ัน มีวิธีและข้ันตอนดังน้ีคือ เมื่อภิกษุทําความ
เสียหายอันเปนเหตุใหถูกคนอื่นติเตียน พระพุทธเจาก็จะทรงเรียกประชุมสงฆ ตรัสถามเร่ืองน้ัน ๆ
ทามกลางท่ีประชุมสงฆ หลังจากท่ีภิกษุน้ันยอมรับแลว พระองคก็จะทรงตรัสถึงโทษและประโยชน
แหงการประพฤติเชนน้ัน แลวจึงทรงบัญญัติสิกขาบท (มูลบัญญัติ) ผูท่ีประพฤติผิดครั้งแรก เรียกวา"
อาทิกัมมิกะ" พระองคทรงใหโอกาสกอน ยังไมปรับเปนอาบัติ หลังจากท่ีทรงบัญญัติสิกขาบทแลว
จึงปรับอาบัติแกผูละเมิดสิกขาบท เม่ือมีผูละเมิดสิกขาบทน้ันอีก พระองคจะทรงพิจารณาถึงเจตนา
และองคประกอบของเหตุการณท่ีเกิดข้ึนเปนสําคัญ ถาทรงเห็นวายังหยอนไป พระองคก็จะทรง
บัญญัติเพ่ิมเติมใหรัดกุมย่ิงข้ึน ถาทรงพิจารณาเห็นวาตึงจนเกินไป สรางความลําบากแกผูรักษา
พระองคก็จะทรงบัญญัติใหเพลาลง ท้ังน้ีเพ่ือใหมีความเหมาะสมพอดีในการรักษา (อนุบัญญัติ) จะ
เห็นวาพระองคไมไดทรงบัญญัติสิกขาบทโดยมุงการลงโทษเปนสําคัญ แตมุงใหผูละเมิดเกิดความ
                                                 

      ๑๑วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓๙/๓๘.   
      ๑๒วิ.มหา. (ไทย) ๑/๒๘/๓๖ - ๓๗.  



๒๒ 
 

สํานึกวาตนน้ันมีความผิดจริง สมควรแลวท่ีถูกติเตียน และจะตองปฏิบัติตามเง่ือนไขของสังคมสงฆ
ท่ีมีพระพุทธเจาเปนศาสดา เม่ือเปนเชนน้ีก็ไมมีใครตําหนิถึงการบัญญัติสิกขาบทของพระองค
ขอสังเกตในการบัญญัติสิกขาบทของพระพุทธเจาคือ ภิกษุท่ีประพฤติเสียหายคร้ังแรก พระองคไม
ทรงปรับโทษทางพระวินัย แตปรับโทษแกผูท่ีละเมิดหลังจากท่ีไดทรงบัญญัติสิกขาบทแลว เหตุผล
ในการบัญญัติสิกขาบทเชนน้ีของพระองคแสดงใหเห็นวา หากเปนเรื่องของวิบากกรรมอันผูละเมิด
จะตองไดรับเพราะการละเมิดสิกขาบทน้ันเพียงอยางเดียวแลว การประพฤติผิดครั้งแรกก็ตองมีโทษ
เหมือนกัน แตในเรื่องของสิกขาบทน้ีกลับไมมีโทษ แมโทษท่ีเกิดแตการละเมิดสิกขาบทน้ันก็ใหผล
เฉพาะเวลาท่ีภิกษุยังไมไดออกจากอาบัติเทาน้ัน เมื่อออกจากอาบัติดวยวิธีเทสนาคามินีและวุฏฐาน
คามินีแลว ก็จะไมมีโทษอีกตอไป ซ่ึงแตกตางจากการใหโทษของอกุศลกรรมท้ังหลาย ท่ีไมอาจพน
ผิดไดดวยการสารภาพความผิดท่ีไดกระทําแลว ดวยเหตุผลดังกลาวน้ีจึงทําใหเราท้ังหลายทราบ
โดยนัยวาการบัญญัติสิกขาบทน้ันมุงใหภิกษุสํานึกความผิดตนเปนสําคัญ 
 ในบรรดาสิกขาบทท่ีมาในพระปาฏิโมกข ๒๒๗ สิกขาบทท่ีมีลักษณะพิเศษ คือ อนิยต
และอธิกรณสมถะ อนิยต เปนการปรับอาบัติโดยออม ซ่ึงมีปาราชิก ๔ และสังฆาทิเสส ๑๓ เปน
สมุฏฐานใหปรับอาบัติ สวนอธิกรณสมถะ เปนธรรมสําหรับระงับอธิกรณ ซ่ึงเมื่อเกิดขึ้นแลวอาจ 
เปนเหตุใหหมูคณะเกิดบาดหมาง ทะเลาะวิวาท หรือแตกแยกได อธิกรณมีลักษณะเปนคดีความ 
ดังน้ัน สงฆจึงตองรีบระงับเพ่ือปองกันความบาดหมาง ทะเลาะวิวาท หรือความแตกแยก ธรรม
สําหรับระงับอธิกรณ หรือกระบวนการระงับอธิกรณ มี ๗ อยาง คือ สัมมุขาวินัย สติวินัย  
อมูฬหวินัย ปฏิญญาตกรณะ เยภุยยสิกา ตัสสปาปยสิกา และติณวัตถารกะ๑๓ 
 การทรงประทานตําแหนงเอตทัคคะน้ีจุดมุงหมายไมใชเปนการใหกําลังใจแกผูท่ีไดรับ
การยกยอง แตเปนการยกยองคุณสมบัติท่ีโดดเดนใหปรากฏแกหมูคณะ ใหเปนทิฏฐานุคติแกบุคคล
อ่ืน การทรงประทานตําแหนงเอตทัคคะน้ีพอเทียบกันไดกับระบบสมณศักด์ิในปจจุบัน แตตําแหนง
พระอัครสาวก เปนตําแหนงทางการบริหารคณะสงฆ เทียบกันไดกับตําแหนงพระสังฆาธิการระดับ
เจาคณะผูปกครองในปจจุบัน หลักฐานท่ีสนับสนุนในเร่ืองน้ี เชน "จะเห็นไดวาการยกยองพุทธ
สาวกน้ันมี ๒ ลักษณะ คือ ลักษณะหน่ึงเปนการยกยองใหดํารงตําแหนงการบริหาร เชน ทรงยกยอง
พระสารีบุตรเถระใหดํารงตําแหนงพระอัครสาวกฝายขวา ทรงยกยองพระมหาโมคคัลลานะใหดํารง
ตําแหนงพระอัครสาวกฝายซาย...สวนอีกลักษณะหน่ึงเปนการยกยองตามคุณสมบัติพิเศษ เพ่ือให
เปนท่ีปรากฏวาสาวกทานใดมีคุณสมบัติยอดเย่ียมในทางไหน การยกยองตามลักษณะน้ี เรียกวา    

                                                 
     ๑๓วิ.จู. (ไทย) ๖/๑๘๕ - ๒๑๔/๒๙๕ - ๓๓๐. 



๒๓ 
 

การยกยองใหมี เอตทัคคะ"๑๔ เหตุผลอีกอยางหน่ึงท่ีสนับสนุนประเด็นน้ี คือ การทรงประทาน
ตําแหนงเอตทัคคะแกอุบาสก อุบาสิกา เปนตน ซ่ึงอุบาสก อุบาสิกาน้ันไมไดมีสวนเก่ียวของกับการ
ปกครองคณะสงฆเลย พระสาวกที่ไดรับท้ังตําแหนงการปกครอง และตําแหนงเอตทัคคะ คือ พระ
สารีบุตรเถระ และพระมหาโมคคัลลานะ แมตําแหนงท้ังสองอยางน้ีจะเปนคนละสวนกัน แต
ความสามารถดานเอตทัคคะของทานท้ังสองก็มีสวนสําคัญในการสงเสริมใหทํางานพระอัครสาวก
ไดดี ปจจุบันก็เหมือนกัน ตําแหนงพระสังฆาธิการระดับเจาคณะผูปกครองเปนของคูกันกับสมณ
ศักด์ิ เพราะพระสังฆาธิการระดับเจาคณะผูปกครองน้ันโดยมากจะเปนพระสมณศักด์ิท้ังน้ัน มีเพียง
สวนนอยท่ีไมใชพระสมณศักด์ิ อาจกลาวไดวาการทรงประทานตําแหนงเอตทัคคะในสมัยพุทธกาล
เปนรูปแบบใหเกิดมีการพระราชทานสมณศักด์ิในเวลาตอมา คือนับตั้งแตสมัยท่ีพระพุทธศาสนา
รุงเรืองในลังกาเปนตนมาจนถึงปจจบัุน 
 สรุปไดวา การยกยองพระผูปฏิบัติดีปฏิบัติชอบไดมีมานานแลว แตเปนเพียงยกยอง
ดวยวาจาเปนยกยองในการใหกําลังบาง และเปนการตัดขมบาง เพ่ือใหพระภิกษุรูจักผิดชอบ ในการ
ปกครองกันเอง นอกจากน้ีการยกยองเอตทัคคะเปนสงเสริมคุณความดีงามใหปรากฏเปนหลักใน
การสานตอเปนกําลังใจในการปฏิบัติใหสมกับไดเปนเอตทัคคะเพ่ือจะไดเปนแบบอยางของภิกษุ
หลังตอไป 
 
 ๒.๑.๒ ประเพณีตั้งราชทินนามภิกษุสงฆในลังกาทวีปเปนแบบอยางของสมณศักด์ิ
สงฆไทย 

      ประเพณีการต้ังราชทินนาม หรือระบบสมณศักด์ิของคณะสงฆไทยน้ี สมเด็จพระเจา
บรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงสันนิษฐานวาไดรับมาจากลังกา ดังน้ี 

      สวนขอท่ีพระเจาแผนดินทรงตั้งราชทินนามพระราชทานเปนสมณศักด์ิน้ัน ในหนังสือ
ช้ันกรุงเกาท่ีขาพเจาไดตรวจพบ เห็นประเพณีน้ีมีทุกประเทศที่พระพุทธศาสนาเปนประธานเขาใจ
วาลังกาจะเริ่มริประเพณีน้ีกอน เพราะเร่ืองราชทินนามสมณศักด์ิในสยามประเทศพ่ึงมามีข้ึนในครั้ง

                                                 
     ๑๔กรมการศาสนา, ประวัติพระพุทธศาสนาแหงกรุงรัตนโกสินทร ๒๐๐ ป ภาค ๑, 

(กรุงเทพมหานคร : กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๒๕), หนา ๑๖๕ – ๑๖๖. 
           



๒๔ 
 

สุโขทัยตอนปลาย ในเวลาน้ันกําลังนิยมแบบแผนและลัทธิสงฆอยางลังกา นาจะถายแบบตั้งราชทิน
นามสมณศักด์ิมาจากประเพณีในลังกาทวีปดวย๑๕ 
  สําหรับ "สมณศักด์ิและราชทินนาม" ท่ีปรากฏในราชอาณาจักรไทยน้ัน อันท่ีจริงมีมา
นานกอนสมัยสุโขทัยแลว อาจกลาวไดวากอนการรับลัทธิลังกาวงศจากประเทศศรีลังกาเสียอีก ท้ังน้ี 
เพราะปรากฏในศิลาจารึกหลักท่ี ๑๘ จารึกบนเสาแปดเหลี่ยม พบท่ีศาลสูง จังหวัดลพบุรี มีคําวา 
“สังฆปาถากํา” หรือในศิลาจารึกหลักท่ี ๑๒๑ จารึกท่ีเสาหินขอน อําเภอปกธงชัย จังหวัด
นครราชสีมา จารึกขึ้นใน พ.ศ. ๑๒๑๗ และ ๑๒๔๓ มีนามปรากฏคือ “กํามรตางอัญ ศรีราชภิกษุ 
และ อุปาธยาย ศรีราชภิกษุ” ซ่ึงนาจะเปนสมณศักด์ิและราชทินนามรวมอยูดวย๑๖ 
  นับแตน้ันเปนตนมา เรื่องสมณศักด์ิของพระสงฆไทยก็เริ่มมีปรากฏมากข้ึน และมี
ปรากฏเร่ือยมาตลอดสมัยกรุงศรีอยุธยา กรุงธนบุรี จวบจนยุคสมัยแหงกรุงรัตนโกสินทร ดังมี
รายละเอียดปรากฏในพงศาวดารและประวัติศาสตรไทย ตลอดท้ังไดมีวิวัฒนาการเก่ียวกับการ
พระราชทานสมณศักด์ิ ราชทินนาม และเครื่องประกอบสมณศักด์ิ พรอมท้ังมีการปรับระเบียบ
วิธีการพระราชทานสมณศักด์ิใหมีความสอดคลองกับระบบการปกครองคณะสงฆไทยในปจจุบัน๑๗ 
  สรุปไดวา สมณศักด์ิเปนราชทินนามท่ีใชเรียกทางการปกครองคณะสงฆไทยต้ังแต
อดีต จนถึงปจจุบัน นอกจากน้ีการใชสัญญาลักษณทางสมณศักด์ิไดปรากฏเดนชัดข้ึน ดวยพระ
กรุณาของพระมหากษัตริยหลายองคท่ีทรงยกยองพระสงฆท่ีประพฤติดีปฏิบัติชอบในทาง
พระพุทธศาสนา ดวยทรงใชพัดยศเปนเคร่ืองบอกลักษณะในการปกครองและคุณธรรมตางๆ  

      
 ๒.๑.๓ ประวัตศิาสตรเก่ียวกับตาลปตรพัดยศของพระสงฆไทย 
     คําวา "ตาลปตร" เปนคําภาษาไทยท่ีนํามาจากภาษาบาลีวา "ตาล + ปตฺต" แปลวา 

ใบตาล ซ่ึงตาลปตรน้ี เปนสิ่งท่ีคนท่ัวไปใชบังแดดและใชพัดลมมาต้ังแตโบราณ เปนเคร่ืองใชท่ี
จําเปนอยางหน่ึงในประเทศเมืองรอน  สําหรับสาเหตุท่ีพระสงฆนําตาลปตรมาใชน้ัน ไดมีผูให
ความเห็นตางๆ กันไป บางทานก็วา การใชตาลปตรครั้งแรกด้ังเดิมน้ัน มิไดใชเพ่ือบังหนาเวลาเทศน 
แตใชเพ่ือกันกล่ินเหม็นเนาของศพท่ีเนาเปอยเน่ืองจากพระสงฆในสมัยโบราณจะตองบังสุกุลผาหอ
ศพไปทําจีวร ดังน้ันทานจึงตองใชใบตาลขนาดเล็กมาบังสุกุลผาหอศพไปทําจีวร และใชใบตาลบัง

                                                 
                 ๑๕สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานคณะสงฆ, พิมพในงาน
พระราชทานเพลิงศพพระเทพคุณาธาร (ผล ชินปุตฺโต) วัดพระพิเรนทร, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพรุงเรืองธรรม, 
๒๕๑๔), หนา ๑๖๗ – ๑๖๙ 

      ๑๖พระมหานิรุตต ฐิตสํวโร, คูมือสมณศักด์ิ ฉบับสมบูรณ, หนา ๒. 
      ๑๗เรื่องเดียวกัน, หนา ๔. 



๒๕ 
 

จมูกกันกล่ิน ตอมาก็เลยกลายเปนประเพณีของสงฆท่ีจะถือตาลปตรไปทําพิธีตางๆ โดยเฉพาะใน
พิธีปลงศพอยางไรก็ตาม แมตนกําเนิดของการท่ีพระสงฆตองถือตาลปตรจะยังไมแนชัดวาแทจริง
เปนมาอยางไร แตสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพไดประทานความเห็นไววา ความคิดให
พระสงฆถือตาลปตรคงมาจากลังกา  มีพระพุทธประวัติปรากฏใน "ปฐมสมโพธิ" ซ่ึงตนฉบับเขียน
ข้ึนในลังกา โดยพระพุทธรักขิตาจารย กลาวถึงเทพบริวารสององคท่ีขนาบองคพระพุทธเจาหรือ
พระโพธิสัตว คือ สันดุสิติเทวราช จะถือพัด ท่ีเรียกวา "วิชนี" ท่ีมีรูปรางคลายพัดใบตาลอยูเบ้ืองขวา 
และสยามคือคือ สันดุสิตเทวราช จะถือพัด ท่ีเรียกวา “วิชนี” ท่ีมีรูปรางคลายพัดใบตาลอยูเบ้ืองขวา
และพระสยามเทวราชถือจามร (แส) อยูเบ้ืองซาย เพ่ือถวายงาน และอาจเปนเครื่องแสดงดุจเปน
เคร่ืองสูงท่ีใชถวายพระสมณศักด์ิแหงพระพุทธองคดวย 

      หลักฐานทางประวัติศาสตรเก่ียวกับพัดยศของพระสงฆไทยในสมัยเริ่มแรกไมมี
หลักฐานชัดเจนแตสันนิษฐานวาไดรับแบบอยางมาจากลังกา ท้ังน้ีเน่ืองจากมีหลักฐานในหนังสือ
จารึกกัลยาณีกลาวถึงพระเจากรุงหงสาวดีรามาธิบดี(พระเจาธรรมเจดียปฎกธร)ซ่ึงเสวยราชยรวม
สมัย กับสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ (พ .ศ .๑๙๙๑-๒๐๓๑ )มีพระราชประสงคจะฟนฟู
พระพุทธศาสนาในดินแดนมอญพระองคจึงโปรดแตงตั้งทูตพระเถระมอญสังกาพอใหบวชแปลง
เปนนิกายลังกาวงศเม่ือบวชแปลงเสร็จแลวพระเจาภูวเนกพาหุซ่ึงครองลังกา ทรงตั้งพระเถรมอญ
เหลาน้ันใหมีพระราชทินนามตาง ๆเชน ตั้งพระโมคคัลลานะเถระเปนพระศิริสังฆโพธิสามี   เปน
ตน และพระราชทานเคร่ืองอัฐบริขารควรแกสมณะหลายอยางในจํานวนน้ีมีตาลปตรดามงามอยู
ดวยมีลักษณะเปนพัดพ้ืนแพรดามงากลึงส้ัน ตอมาในสมัยพระเจาปรกพาหุมหาราชท่ี ๖ แหงลังการ
ครองราชยป พ.ศ.๒๒๘๙ – ๒๖๐๗ ทรงพระราชทานพัดยศประจําตําแหนงพระสังฆราชเปนครั้ง
แรกแกพระสรณังกร พัดยศไดรับพระราชทานในคร้ังน้ันมีลักษณะคลายพัดไฟทําดายใบตาล มีดาม 
ตรงกลางส้ัน 

 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบท่ี ๑  พัดยศพระสงฆในลังกา๑๘ 
                                                 

     ๑๘ณัฏฐภัทร  จันทวิช, ตาลปตรและเครื่องประกอบสมณศักด์ิ, (กรุงเทพมหานคร : กรมศิลปากร, 
๒๕๒๙), หนา ๘๔. 
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      หลักฐานทางประวัติศาสตรเก่ียวกับตาลปตรของพระสงฆไทยท่ีชัดเจนปรากฏอยูใน
จดหมายเหตุลาลูแบร ตอมาในสมัยพระเจาอยูหัวบรมโกศ พ.ศ. ๒๒๙๔ ทูตลังกามาขอพระราชทาน
คณะสงฆไทยไปอุปสมบทกุลบุตรชาวลังภา ในครั้งน้ันทูตลังกาพรรณนาถึงการไปเขาเฝาสมเด็จ
พระสังฆราช ณ วัดมหาธาตุวา “ในตําหนักท่ีทรงรับแขกมีบัลลังกตั้งพัดดานงาไว ๒ เลม เลมหน่ึง
พ้ืนพัดสานดวยงา อีกเลมหน่ึงพ้ืนกํามะหย่ีสีแดง ปกเปนลวดลายดวยทองและเงิน” เร่ืองพัดยศ ๒ 
เลมน้ี หมอมเจาหญิงดวงจิตร จิตรพงศ ไดประทานคําอธิบายวา “ราชทินนามสมเด็จพระสังฆราช
และสมเด็จเจาคณะใหญท่ีลงทายสรอยนามวา คามวาสี อรัญวาสี” แตเดิมน้ันคงมีพัดยศสองเลมทุก
องค กลาวคือ พัดแฉกพ้ืนกํามะหย่ีสีแดงปกดวยทองและเงิน เปนเครื่องหมายฝายคามวาสี สวนพัด
งาสานเปนเคร่ืองหมาย ฝายอรัญวาสี ตอมาในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนยังคงใชพัดยศรูปแบบเดิม 
จนกระท่ังถึงสมัยรัชกาลท่ี ๕ ปรับปรุงพัดยศเปรียญ โดยใชสีผาใหแตกตางกันตามข้ันยศของภิกษุ
และสามเณร (เรียงจากสูงไปต่ํา เหลือง นํ้าเงิน แดง เขียว อนุโลมตามสีของเคร่ืองราชอิสริยาภรณ
เทาท่ีพอจะเขากันไดกับพัดยศ) ในสมัยรัชกาลท่ี ๖ ปรับปรุงพัดยศเปรียบใหมีลําดับชั้นเหมือนกัน
ท้ังภิกษุและสามเณร หลักจากรัชการท่ี ๖ เปนตนมาถึงปจจุบัน พัดยศปรับปรุงมาโดยตลอด ท้ังน้ี
เพ่ือใหสอดคลองเศรษฐกิจและสังคมในแตละยุค หลักฐานทางประวัติศาสตรท่ีกลาวขางตนเปน
เครื่องยืนยันวา พัดยศเปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวพระราชทาน
ใหแกพระสงฆผูซ่ึงทําคุณประโยชนแกพระศาสนาและราชอาณาจักร อีกท้ังยังเปนส่ิงประกาศ
เกียรติคุณของพระสงฆผูไดรับพระราชทานเหมือนเปนเครื่องราชอิสริยาภรณท้ังน้ีเพราะพระผูมี
สมณศักด์ิจะใชเคร่ืองราชอิสริยาภรณ ประดับตามรางกายแบบคฤหัสถยอมไมเหมาะสมแกเพศ
บรรพชิต ดังน้ัน พัดยศจึงมิใชเปนเพียงเคร่ืองราชสักการะหรือเคร่ืองประกอบสมณศักด์ิ แตยัง
สามารถสื่อความหมายที่แสดงวา พระสงฆแตละรูปมีตําแหนงทางการปกครองคณะสงฆระดับใด
นอกจากน้ัน ยังสะดวกในการจัดลําดับชั้นของคณะสงฆท่ีทรงสมณศักด์ิในงานพระราชพิธี และรัฐ
พิธี ซ่ึงตองน่ังตามลําดับฐานันดร ดังท่ีสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรง
ประทานใหไวแกคณะสงฆเพ่ือใชเปนหลักในการปฏิบัติ ดังน้ี 

      สมเด็จพระราชาคณะ 
  ๑. สมเด็จพระสังฆราชเจา 
  ๒. สมเด็จพระสังฆราช 
  ๓. สมเด็จพระราชาคณะช้ันสุพรรณบัฏ 

      พระราชาคณะ 
  ๔. พระราชาคณะเจาคณะรอง ช้ันหิรัณยบัฏ 
  ๕. พระราชาคณะเจาคณะรอง ชั้นสัญญาบัตร 
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  ๖. พระราชาคณะชั้นธรรม 
  ๗. พระราชาคณะชั้นเทพ 
  ๘. พระราชาคณะช้ันราช 
  ๙. พระราชาคณะชั้นสามัญ 
  ๑๐. พระครูสัญญาบัตร จัดเปนลําดับ ตรี โท เอก และช้ันพิเศษ 
  ๑๑.พระครูฐานานุกรม ท้ังท่ีมีสรอยพระและไมมีสรอยนาม รวมท้ังฐานานุกรม
ดวย  
 การน่ังตามลําดับฐานันดรในสมณศักด์ิชั้นเดียวกันใหถืออายุพรรษาเปนหลัก สวน
เจานายพระราชวงศท่ีทรงอยูในสมณเพศดํารงฐานันดรเปนพระราชาคณะ ตองทรงน่ังหนา
พระราชาคณะรูปอ่ืนในช้ันเดียวกัน ถาเปนชั้นหมอมราชวงศใหน่ังตามลําดับฐานันดรท่ีไดรับสมณ
ศักด์ิกอนและหลังเวนแตพระมหากษัตริยโปรดกลา ฯ เปนกรณีพิเศษ จึงใหน่ังในฐานันดรชั้น
เดียวกัน เชน พระพิมลธรรม เปนตน 

      ดังน้ัน พุทธศาสนิกชนในไทยท่ีเล่ือมใสศรัทธาพระพุทธศาสนาจากลังกาวงศก็ยอมรับ
เอาพิธีกรรมและประเพณีตางๆ ท่ีเก่ียวกับสังฆพิธีมาดวย ไมวาจะเปนการถือตาลปตรหรือการตั้ง
สมณศักด์ิอน่ึง จากความศรัทธาท่ีฆราวาสถือวา "ตาลปตร" เปนสมณบริขารอยางหน่ึงของพระสงฆ
จึงเกิดความคิดนําไปถวายพระ โดยช้ันแรกเปนใบตาลตามคติเดิม ตอมาใบตาลอาจจะเส่ือมความ
นิยมเพราะเปนของพ้ืนบานหางาย ไมเหมาะจะถวายพระ จึงนําพัดของตนที่ทําดวยไมไผสานหรือ
ขนนก ไปถวายใหพระใชแทนใบตาล โดยอาจจะถวายดวยตนเอง หรือใหทายาทนําพัดของบิดา
มารดาผูลวงลับไปถวาย เพ่ืออุทิศสวนกุศลใหบิดามารดาของตนก็ได  จึงทําใหตาลปตรมีการ
เปล่ียนแปลง ดังจะไดเห็นวานอกจากจะทําจากใบตาลเดิมแลว ยังทําจากวัสดุอื่นท่ีคิดวางามและหา
ยาก เชน ไมไผสาน งาสาน ผาแพรอยางดี ขนนก หรือมีการปกด้ินทอง หรือประดับดวยอัญมณี
ตางๆ สุดแตกําลังศรัทธาท่ีจะถวาย  

      ตอมา พัดยศ เปนเคร่ืองประกอบสมณศักด์ิท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงมีพระ
บรมราชานุญาตใหสรางข้ึน เพ่ือถวายแดพระสังฆาธิการ ในโอกาสรับพระราชทานสมณศักด์ิ โดย
จะนํามาใชเฉพาะงานรัฐพิธีและงานพระราชพิธีเทาน้ัน วิวัฒนาการของพัดยศกอนจะมีรูปแบบดังท่ี
พบเห็นกันอยูในปจจุบันน้ี มีความเปนมาอยางยาวนานและไดมีการพัฒนารูปแบบมาหลายยุคหลาย
สมัย หากสังเกตใหดีจะพบวาตาลปตรหรือพัดยศมีอยูหลายชนิด แตละชนิดก็มีรูปทรงลวดลาย 
ตลอดจนสีสันงดงามแตกตางกันออกไปตามระดับของช้ันยศท่ีไดรับพระราชทาน 

 ดังน้ัน พัดยศน้ี นักปราชญทางพระพุทธศาสนาหลายทานไดใหขอสันนิษฐานวา แต
เดิมน้ันคงมิใชของท่ีทําข้ึนมาสําหรับพระสงฆโดยเฉพาะ แตเปนส่ิงของเคร่ืองใชของชนท่ัวไปท่ี
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อาศัยอยูในแถบเมืองรอน มีมากอนสมัยพุทธกาล ซึ่งชนแถบน้ีมีพัดเพ่ือใชพัด บังแดด บังฝน 
นับเปนส่ิงของเคร่ืองใชท่ีจําเปนอยางหน่ึง พัดท่ีใชกันน้ันนาจะมีอยูดวยกันหลายแบบ และทําดวย
วัสดุตาง ๆ ตามฐานะของผูใช คําท่ีพบในคัมภีรทางศาสนา ท่ีกลาวถึงเรื่องพัดมีอยูหลายคํา เชน คํา
วา ตาลปตร วาลวีชนี และจิตรวีชนี  

 ตาลปตร เปนพัดท่ีเกาแกท่ีสุด ทําดวยใบตาล ซ่ึงเปนวัสดุท่ีหางาย โดยวิธีเอาใบตาล
มาตีแผออกและเจียนใหมน หรือมีรูปแบบตามใจชอบแลวขึงริมใหตึง เหลือกานตาลไวเปนดามตรง
กลาง 

 วาลวีชนี  คือ พัดท่ีมีดานขาง มีท้ังท่ีทําดวยใบตาล ขนนก หรือวัสดุมีคาอ่ืน ๆ สวน
ใหญมักเปนเครื่องสูงสําหรับใชโบกพัดวีทานผูสูศักด์ิ หรือเปนเครื่องราชูปโภค 

      จิตรวีชนี คือ พัดอันวิจิตรงดงาม เปนพัดท่ีประดิษฐตกแตงดวยส่ิงพิเศษ เชน ผาโหมด
ผาลายดอก ตลอดถึงการทําดวยงา การปกด้ินทองและของมีคาอื่นๆ เปนของสําหรับผูมีทุนทรัพยใช
โบกพัดวีในเวลาอากาศรอน๑๙ 

 
๒.๒ ความหมายพัดยศ 
 ความหมายพัดยศผูวิจัยมุงศึกษาถึง ความหมายพัดยศตามรูปศัพทพัดยศ  ความหมาย
พจนานุกรมพัดยศ  และความหมายโดยท่ัวไป ดังน้ี 

 ๑. ความหมายพัดยศตามรูปศัพท  
  พัดยศตามความหมายรูปศัพท หมายถึง การนําคํามาตอคําหนา และการนําคําตอคําหลัง 
เพราะคําวา ตาลปตร ก็หมายถึง เครื่องใชสําหรับพระภิกษุสงฆ ซ่ึงเปนการใชตามโอกาสของ
ตาลปตรชนิดน้ัน เชน ตาลปตรท่ีชาวบานถวายมาพรอมผากฐิน หรืองานอุปสมบท ก็จะสามารถใช
ตาลปตรชนิดน้ีไดกับพิธีราษฎรโดยท่ัวไป สวนคําวา พัดยศ ก็หมายถึง ตําแหนง หรือยศ หรือ
บรรดาศักด์ิ เม่ือนําคําวา ตาลปตร กับ คําวา พัดยศ มารวมกัน จากการวิเคราะหดูแลว คําวา ตาลปตร 
นาจะเปนคําท่ีมากอน จึงนําเอาคําวา พัดยศ มาตอคําวา ตาลปตร ก็จะไดคําวา ตาลปตรพัดยศ จึงจะ
ไดความหมายวา ตาลปตรพัดยศ เปนเครื่องหมายถึงบงบอกถึง ยศ หรือบรรดาศักด์ิสวนรากศัพท
จริง ๆ คําวา ตาลปตร พัดยศ ซ่ึงมีคํา ๒ คําประกอบกันเชนกัน คือ คําวา “ตาลปตร กับความวา พัด

                                                 
       ๑๙พระมหานิรุตต  ฐิตสํวโร, คูมือสมณศักด์ิ พัดยศ ฉบับสมบูรณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

ธงธรรม, ๒๕๕๐), หนา  ๗๒. 
 



๒๙ 
 

ยศ” และคําท้ัง ๒ คําน้ีมีความหมายท่ีแตกตางกัน แตสามารถนํามาตอทายกันเพ่ือใหเปนความหมาย
เดียวกัน ดังน้ี 
  ๑.๑ คําวา “ตาลปตร” มาจากภาษาบาลีวา ตาล กับ ปตฺต แปลวา ใบตาล ดังน้ัน คํา
วาตาล กับ ปตฺต มารวมกันก็จะไดคําวา ตาลปตร หมายถึง พัดท่ีทําดวยใบตาล สวนคําวา พัด เปน
คํานาม ท่ีหมายถึง เครื่องโบก หรือกระพือลม ตามภาษาบาลีเรียกวา “วิชนี หรือ วีชนี” จากน้ันคน
ไทยไดแปลงภาษาเปนคําวา “พัชนี” จากน้ันจึงกรอนลงไปเรื่อย ๆ จนเหลือเพียงคําวา “พัช” โดย
ออกเสียงวา “พัด” 
  ๑.๒ คําวา “พัดยศ” หมายถึง ตาลปตรเหมือนกัน แตเปนความหมายท่ีเปนเครื่อง
ประกอบสมณศักด์ิท่ีพระมหากษัตริยพระราชทานแกพระภิกษุสงฆ ซ่ึงเปนเครื่องหมายบงบอกถึง
ยศ ตําแหนงของพระภิกษุสงฆในพระพุทธศาสนาท่ีพระมหากษัตริยถวายพระราชทานมาพรอม
สมณศักด์ิ๒๐ 
      ดังน้ัน ความหมายตาลปตรพัดยศตามความหมายรูปศัพท ท่ีแบงออกเปน ๒ คําศัพท 
คือ คําวา “ตาลปตร” ซ่ึงหมายถึง พัดท่ีทําดวยใบตาล สวนคําวา “พัดยศ” หมายถึง พัดท่ีทําดวย
ใบตาลเชนกัน แตเปนตาลปตรท่ีไดรับพระราชทานจากพระมหากษัตริย ถวายใหเพ่ือเปนเคร่ืองเชิด
ชูความงามความดีในการเปนผูปฏิบัติปฏิบัติชอบในพระพุทธศาสนา เปนผูสรางคุณประโยชน
ใหแกชุมชน สังคม ประเทศชาติ 

 ๒. พัดยศตามความหมายพจนานุกรม 
 ตาลปตรพัดยศตามความหมายพจนานุกรม ซ่ึงเปนความหมายที่ถูกจํากัดความไว
เพ่ือใหเขาใจโดยท่ัวไป เปนความหมายท่ีเปนสากล บุคคลท่ัวโลกเม่ือไดอานพบแลวจะสามารถ
เขาใจไดทันทีวา น้ีคือ ตาลปตรพัดยศสําหรับพระภิกษุสงฆไทยในพระพุทธศาสนา ดังน้ัน ผูวิจัย จึง
มุงศึกษาตาลปตรพัดยศตามความหมายพจนานุกรม ดังน้ี 
  ๒.๑ ตาลปตร ตามความหมายพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ 
ไดใหความหมายตาลไววา ตาลปตร หมายถึง พัดใบตาลมีดามยาว เปนเครื่องประกอบการใชใน
พิธีกรรมในทางพระพุทธศาสนา เชน การกลาวนําในการสมาทานศีล ตอมาจึงอนุโลมเรียก “พัด” ท่ี
ทําดวยผา หรือไหม ซ่ึงมีลักษณะคลายคลึงตาลปตรท่ีทําจากใบตาล จะเรียกวา “ตาลปตร หรือ ตา
ลิปตร” ก็ได ตาลปตรในสวนน้ีใชสําหรับบังหนาพระภิกษุผูเปนประธานในการกลาวนําสมาทาน
ศีล หรือกลาวอนุโมทนา และยังมีความหมายใกลเคียงกัน คือคําวา ตาลปตรบังเพลิง เปนตาลปตรท่ี

                                                 
      ๒๐พระมหานิรุตต  ฐิตสํวโร, คูมือสมณศักด์ิ พัดยศ ฉบับสมบูรณ, พิมพครั้งท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร 

: สํานักพิมพธงธรรม, ๒๕๕๐), หนา ๗๑.  



๓๐ 
 

มีลักษณะเดียวกันกับพัดยศของพระภิกษุสงฆ ใชประดับสถานที่ในงานพระเมรุช้ันพระมหากษัตริย 
และพระราชวงศชั้นสูง นิยมทําเปนรูปตุกตาเทวดาน่ังคุกเขาถือตาลปตรรายรอบบริเวณพระเมรุ๒๑ 
   ๒.๒ พจนานุกรมศัพทพระพุทธศาสนาไทย-อังกฤษ อังกฤษ-ไทย ของสุชีพ 
ปุญญานุภาพ ไดใหความหมายตาลปตรวา ตาลปตร หมายถึง ใบตาล พัดท่ีทําดวยใบตาล (ใชบัง
หนาพระเวลาสวดมนต นาจะมีเหตุผลเพ่ือความสํารวมจิตจากอารมณภายนอก) N. a palm-leaf; a 
fan made of palm-leaf (use as the face screen of a monk during the time of recitation, the reason 
for this may be “in order to restrain the mind from external sense objects”)๒๒ 
   ๒.๓ พัดยศ ตามความหมายพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ ได
ใหความหมายไววา พัดยศ หมายถึง พัดพิเศษท่ีพระมหากษัตริยโปรดเกลาฯใหสรางข้ึนเพ่ือ
พระราชทานแกพระภิกษุสามเณรที่สอบเปรียญธรรมไดต้ังแต ๓ ประโยคข้ึนไป หรือแกพระภิกษุท่ี
มีความรู ความสามารถในการศึกษา การบริหาร หรือการเผยแผพระพุทธศาสนา เปนเคร่ืองหมาย
แสดงลําดับชั้นแหงสมณศักด์ิ มีรูป และช่ือตาง ๆ กัน ดังน้ี 
    (๑) พัดงานสาน หมายถึง พัดยศท่ีพ้ืนดัดสานดวยงาชาง เปนเครื่องหมาย
ฝาอรัญวาสี ในสมัยโบราณ สมเด็จพระสังฆราช และสมเด็จพระราชาคณะเจาคณะใหญท่ีลงทาย
สรอยราชทินนามวา “คามวาสี อรัญวาสี” มีพัดยศ ๒ เลม คือ พัดแฉกพ้ืนกํามะหย่ีปกดวยทอง และ
เงิน เปนเคร่ืองหมายฝายคามวาสี สวนพัดงานสาน เปนเคร่ืองหมายฝายอรัญวาสี 
    (๒) พัดแฉกทรงพุมขาวบิณฑ หมายถึง พัดยศของสมเด็จพระสังฆราช 
สมเด็จพระราชคณะ และพระราชาคณะ มีลักษณะอยางทรงพุทธขาวบิณฑ ปลายแหลม และมีแฉก
โดยรอบ พ้ืนตาดโหมด หรือกํามะหย่ี ปดลวดลายดวยด้ินเล่ือม หรือด้ินดานใน มีสี และลวดลายตาง 
ๆ ตามชั้นแหงสมณศักด์ิ ดามงาเกล้ียง ถาเปนพัดยศสมเด็จพระสังฆราช ยอดพัดยศจะทําดวยงา
แกะสลักเปนฉัตร ๓ ช้ัน 
    (๓)พัดพุดตาน หมายถึง พัดยศของพระครูสัญญาบัตร หรือพระครูฐานนุ
กรมบางช้ัน มีลักษณะกลม แตมีแฉกโดยรอบ พ้ืนทําดวยกํามะหย่ี สักหลาด แพร หรือเยียรบับ ปก
ทองแลง ด้ินมัน ด้ินเล่ือม หรือด้ินธรรมดา มีสี และลวดลายตาง ๆ ตามชั้นแหงสมณศักด์ิ 
    (๔)พัดหนานาง เปนพัดยศเปรียญ หรือพระครูฐานานุกรมบางข้ันท่ีต่ํากวา
พระครูวินัยธร และพระครูธรรมธร มีลักษณะกลมอยางหนานาง ดานบนกลมมนโตกวาดานลาง 

                                                 
      ๒๑ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : 

นานมีบุคสพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๖), หนา ๔๙๑.  
      ๒๒สุชีพ ปุญญานุภาพ, พจนานุกรม ศัพทพระพุทธศาสนา ไทย-อังกฤษ, อังกฤษ-ไทย, พิมพครั้งที่ 

๘, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๗๓.  



๓๑ 
 

พ้ืนทําดวยสักหลาด กํามะหย่ี อัตลัดสีตาง ๆ ปกลวดลายตางกันตามชั้นแหงสมณศักด์ิ ถาเปนพัด
เปรียญประโยค พ้ืนดวยดวยตาดทอง๒๓  
  ดังน้ัน ตาลปตร ตามความหมายพจนานุกรม จึงหมายถึง พัดท่ีทําจากใบตาล แลวนําไป
ถวายพระภิกษุท่ีเปนประธาน เพ่ือจะไดใชในการกลาวนําสมาทานศีล และการกลาวอนุโมทนาพร 
ตอมาจึงพัฒนาข้ึนมาเปนพัดยศ หรือตาลปตรสําหรับผูเปนประธานใช โดยการไดรับพระราชทาน
จากพระมหากษัตริยผูเปนประมุขของประเทศ ซ่ึงมีท้ังพัดงาสาน พัดแฉกทรงพุมขาวบิณฑ พัด
พุดตาน และพัดหนานาง ตาลปตรท่ีมีรูปลักษณะเหลาน้ี จึงไดชื่อวา พัดยศ หมายถึง พัดประจํา
ตําแหนงของพระภิกษุสงฆไทยท่ีนับตั้งแตสมเด็จพระสังฆราชลงมาจนถึงพระครูฐานานุกรมช้ัน
ตํ่าสุดลวนแตไดรับพระราชทานจากพระมหากษัตริยทุกตําแหนงชั้น 

  ๓. พัดยศตามความหมายโดยท่ัวไป 
      พัดยศ คือ พัดพิเศษท่ีพระมหากษัตริยโปรดเกลา ฯ ใหสรางข้ึนเพ่ือพระราชทานแก

ภิกษุผูมีฐานันดรในคณะสงฆ๒๔ ซ่ึงมีผูใหความหมายของพัดยศไวดังน้ี 
      พระธรรมกิตติวงศ กลาวา พัดยศ คือ ท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวพระราชทานแก

พระสงฆพรอมกับสถาปนาหรือทรงตั้งสมณศักด์ิแกพระสงฆพัดยศเปนพระภิกษุสงฆไดรับ
พระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวพรอมกับสัญญาบัตรซ่ึงถือเปนเคร่ืองแสดงสมณศักด์ิ
ของพระแกภิกษุรูปน้ันพัดยศเปนเคร่ืองราชสักการะท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวพระราชทาน
ใหแกพระสงฆผูทําคุณประโยชนแกศาสนาและราชอาณาจักรเปนส่ิงประกาศเกียรติคุณของ
พระสงฆผูไดรับพระราชทานเหมือนเปนเคร่ืองราชอิสริยาภรณชนิดหน่ึง๒๕ 

     พระมหานิรุตต   ฐิตสํวโร  ไดใหความของพัดยศ  หมายถึง  ตาลปตรหรือพัด  ท่ี
พระมหากษัตริย พระราชทานแกพระสงฆพรอมกับการพระราชทานสมณศักด์ิ เพ่ือเปนส่ิงบอกช้ัน
ยศท่ีไดรับพระราชทาน เปนสัญลักษณแหงการประกาศเกียรติคุณ เปนขวัญและกําใจแกพระสงฆผู
พฤติดีปฏิบัติชอบ พัดยศถือเปนเอกลักษณแหง “ศิลปะบนศาสนวัตถุ หรือศาสนศิลป” อันเปนงาน
ประณีตศิลปท่ีบรรพบุรุษ ซ่ึงกวาจะเปนตาลปตรพัดยศแตละเลมได ตองใชความสามารถทาง

                                                 
      ๒๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๘๐.  
      ๒๔ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร : นามมีบุคสพับเคชั่นส, 

๒๕๔๖),หนา ๗๘๐. 
      ๒๕พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี  สุรเตโช), ตาลปตรพัดยศศาสนวัตถุที่นาอัศจรรย, วารสารราช

บัณฑิตสถาน, ๒๕๔๐): ๒๒. 



๓๒ 
 

หัตถศิลปและความพิถีพิถันละเอียดลออของชางฝมือ จึงจะสําเร็จเปนผลงานอันทรงคุณคาเปนอารย
คูชาติ๒๖ 
                    วิเชียร  อากาศฤกษ กลาววา พัดยศ คือส่ิงท่ีไดรับพระราชทานพรอมกับสมณศักด์ิ๒๗ 

      สุนทร สุภูตะโยธิน กลาววา พัดยศ หมายถึง พัดท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว
พระราชทานแดพระสงฆพรอมกับการทรงต้ังสมณศักด์ิ เพ่ือเปนส่ิงบอกชั้นยศท่ีไดรับพระราชทาน
น้ัน ๆ และเปนการประกาศเกียรติคุณ ตลอดจนเปนการเพ่ิมขวัญและกําลังใจแกพระสงฆผูปฏิบัติ
ชอบน้ันดวย๒๘ 

      จินตนา  กระบวนแสง กลาวา พัดยศ คือ พัดท่ีพระมหากษัตริยพระราชทาน เพ่ือเปน
เคร่ืองหมายแสดงชั้นและตําแหนงของพระภิกษุรูปน้ัน๒๙        

      สรุปไดวาพัดยศนอกจากจะเปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิแลวยังแสดงใหเห็นถึงชั้น
และตําแหนงของพระภิกษุในการปกครองคณะสงฆอีกดวย 

 
๒.๓ ประเภทพัดยศ 

      การศึกษาเร่ืองพัดยศ ตามหลักฐานทางประวัติศาสตร พบวาในสมัยสมเด็จพระ
รามาธิบดีท่ี ๑ มีกฎหมายลักษณะพยานกลาวถึงการใชตาลปตรพัดยศเม่ือ พ.ศ. ๑๘๙๘ ถือวาพัดยศ
เปนหลักฐานทางประวัติศาสตร ประเภทไมเปนลายลักษณอักษรจากหลักฐานพบวา พัดยศของ
พระสงฆไทยไดรับแบบอยางมาจากลังกา ทําดวยใบตาล งาชางสาน ตอมาในสมัยรัชกาลท่ี ๕ ไดดัด
ปลงรูปแบบและวัสดุใหเขากับยุคสมัย โดยเฉพาะพัดเปรียญนอกจากน้ันไดจัดประเภทของพัดยศ
ตามสมณศักด์ิ เพ่ือใหสอดคลองกับตําแหนงในการริหารคณะสงฆ ดังน้ี 
  ๑.พระครูฐานานุกรมข้ึนไป รวมท้ังพระเปรียญไดรับพระราชทาน พัดหนานาง  
  ๒.พระปลัด ถึงพระครูฐานานุกรมข้ึนไป รวมทั้งพระเปรียญ ไดรับพระราชทานพัด
พุดตาน  

                                                 
      ๒๖พระมหานิรุตต  ฐิตสํวโร, คูมือสมณศักดิ์  พัดยศ ฉบับสมบูรณ, หนา  ๗๑. 

     ๒๗ วิเชียร  อากาศฤกษ, และสนุทร สุภูตะโยธิน, ประวัติสมณะศักด์ิและพัดยศ, (กรุงเทพมหานคร : 
บูรพาศิลปะการพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๗๑. 

      ๒๘สุนทร สุภูตะโยธิน, คูมือสมณศักด์ิผูบริหาร, (กรุงเทพมหานคร : กรังคปรีซอินเตอรเนชั่นแนล, 
๒๕๔๐), หนา ๑๒. 

      ๒๙จินตนา  กระบวนแสง, เคร่ืองประกอบสมณศักด์ิ, (กรุงเทพมหานคร : ชุมนุมสหกรณการเกษตร
แหงประเทศไทย จํากัด, ๒๕๒๑), หนา ๗. 



๓๓ 
 

 ๓.พระครูสัญญาบัตร ท่ีดํารงตําแหนงเจาคณะจังหวัด รองเจาคณะจังหวัด เจาอาวาส
พระอารามหลวงช้ันนอกไดรับพระราชทานพัดเปลวเพลิง 
 ๔.  พระราชาคณะขึ้นไปถึงสมเด็จพระราชาคณะ  สมเด็จพระสังฆราช สมเด็จ 
พระสังฆราชเจา และสมเด็จพระมหาสมณเจา ไดรับพระราชทานพัดแฉกใชมาถึงปจจุบัน๓๐ 

      นอกจากน้ี ยังมีพัดยศเปรียญ อันเปนเครื่องหมายสําหรับพระภิกษุผูสอบไดบาลีเปรียญ 
๓ ประโยคข้ึนไป และมีคําเปนเคร่ืองสมณศักด์ิวา "พระมหา" เวลาทรงตั้งเรียกวา "ทรงต้ังเปรียญ" 
ไมใชคําวา "พระราชทานสมณศักด์ิ - พัดยศ" สําหรับผูสอบไดประโยค ป.ธ.๓ทรงพระราชทานให
สมเด็จพระสังฆราชทรงตั้ง โดยประทานประกาศนียบัตร พัดยศ ช่ือวา ทรงตั้งแลว สวนผูสอบได
ประโยค ป.ธ.๖ ถึงประโยค ป.ธ.๙ จะเสด็จพระราชทานประกาศนียบัตรพัดยศ และไตรจีวรดวย
พระองคเอง ณ พระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม ลักษณะพัดยศเปรียญเปนพัดหนานาง 
ประโยค ป.ธ.๓ - ป.ธ.๕ มีพ้ืนสักหลาดสีแดงปกด้ินเล่ือมมีเลขประโยคอยูตรงกลางพัด ประโยค 
ป.ธ.๖ - ป.ธ.๘มีพ้ืนสักหลาดสีเหลืองดามสีดํา ปกด้ินเล่ือมมีเลขประโยคอยูตรงกลาง ประโยค ป.ธ.
๙ พ้ืนสักหลาดสีเหลืองดามสีขาว ปกด้ินเล่ือมตรงกลางวาง ไมมีเลขประโยคกํากับ 
  สรุปไดวาประเภทของพัดยศมีดวยกัน  ๔ ประเภทคือ ประเภทท่ีใชกับ  พระครู
ฐานานุกรม เปนพัดหนานาง พระปลัด ถึงพระครูฐานานุกรมขึ้นไป รวมท้ังพระเปรียบ ไดรับ
พระราชทานพัดพุดตาน และพระราชาคณะข้ึนไปถึงสมเด็จพระราชาคณะ สมเด็จพระสังฆราช 
สมเด็จพระสังฆราชเจา และสมเด็จพระมหาสมณเจา ไดรับพระราชทานพัดแฉก 
 

๒.๔ องคประกอบเคร่ืองบอกช้ันยศ 
      องคประกอบเคร่ืองบอกชั้นยศ มี ๓ สวน ดังน้ี 

  ๒.๔.๑ ยอดพัดยศ พัดยศประจําพระองค สมเด็จพระมหาสมณเจา สมเด็จพระสังฆราช
เจา และสมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก ซ่ึงแตละพระองคไดรับพระราชทานมาน้ัน มี
ศักด์ิสูงต่ําแตกตางกัน จะสังเกตไดท่ียอดพัดซ่ึงทําดวยงาแกะเปนรูปฉัตร ๗ ชั้น ๕ ขั้น ๓ ชั้น หรือ
แกะเปนรูปพระมหามงกุฎ สวนยอดพัดสมเด็จพระราชคณะลงมาถึงพระราชาคณะช้ันสามัญจะแกะ
เปนรูปบัวซอนเหมือนกันหมด 
  ๒.๔.๒ ใจกลางพัดยศ เปนจุดสําคัญจุดหน่ึงของพัด แสดงถึงคุณสมบัติเฉพาะของผู
ไดรับพระราชทานท่ีใจกลางพัดยศของสมเด็จพระมหาสมณเจา สมเด็จพระสังฆราชเจา มักมีการปก
รูปและลวดลายเฉพาะไวเปนการเฉลิมพระเกียรติ เชน ปกเปนรูปพระมหามงกุฎ รูปฉัตร รูปตรา

                                                 
      ๓๐พระมหานิรุตต  ฐิตสํวโร, คูมือสมณศักด์ิ  พัดยศ ฉบับสมบูรณ, หนา ๗๑. 



๓๔ 
 

ประจํารัชกาล เปนตน สวนใจกลางพัดกลางพัดของสมเด็จพระราชาคณะลงมาถึงพระราชาคณะช้ัน
ราชจะปกเปนรูปใบเทศเหมือนกันหมด 
 ๒.๔.๓ ดามพัดยศ ตามท่ีมีปรากฏอยูท่ัวไป ดามพัดพระราชาคณะจะทําดวยงา มีขอ
แตกตางท่ีตรงคอพัด ซ่ึงหมายถึงสวนปลายสุดของพัด ถาเปนพัดยศของสมเด็จพระสังฆราชลง
มาถึงพระราชาคณะช้ันเทพ คอพัดจะแกะเปนรูปเทพพนม สันพัดแตเปนรูปบัวกลุมเหมือนกันหมด 
นอกจากน้ียังแตกตางกันท่ีดามงา พัดยศสมเด็จพระสังฆราชข้ึนไปมักจะเปนดามงาตันท้ังแทง สวน
ต้ังแตพัดสมเด็จพระราชาคณะลงมาจะเปนดามงาตอสวนพัดยศชั้นพระครูสัญญาบัตร ยอดพัดยศ 
คอพัดยศและสันพัดยศไมแกะเปนลวดลาย 
  เพ่ือใหเกิดความเดนชัดในการอธิบายจึงแสดงภาพประกอบไวตอไปน้ี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                              ภาพประกอบท่ี ๒ เครื่องบอกช้ันยศ๓๑ 

 
 
 

                                                 
     ๓๑สุนทร  สุภูตะโยธิน, คูมือสมณศักด์ิสําหรับผูบริหาร, หนา ๓๙. 



๓๕ 
 

๒.๕ ลักษณะพัดยศ 
    ลักษณะของพัดยศ แบงออกเปน ๔ ลักษณะ ดังน้ี 

 ๒.๕.๑ พัดหนานาง  
      พัดหนานาง ใบพัดยศมีลักษณะรูปไขหรือคลายเคาหนาของสตรี กวาง ๓๕ เซนติเมตร 

ยาวตั้งแตยอดถึงปลายดาน ๙๙ เซนติเมตร วัสดุท่ีใช ด้ินทอง เล่ือมทอง ผาพ้ืน ตาดทอง ผาพ้ืนโหมด
เงิน ผาพ้ืนแพร สวนดามพัดยศใชวัสดุเทียมงา พัดยศชนิดน้ีมีใชท้ังเปนพัดสามัญท่ัวไปและพัดยศ
สมณศักด์ิ ระดับพระครูฐานานุกรมข้ึนไป รวมท้ังพัดยศเปรียบดวยโดยเฉพาะพัดยศเปรียญ ได
ปรับปรุงขึ้นใหมในสมัยรัชกาลท่ี ๕ โดยเนนสีผาใหแตกตางกัน และมีลวดลายบนพัดยศเพ่ิมขึ้น 
ดังน้ี 
     ๑. เปรียญ ๙ ประโยค พัดหนานาง พ้ืนตาดทอง ลายทองสลับไหมสีเปนลงยา นม
และยอดกะไหลทอง ท้ังของพระภิกษุและสามเณร 
     ๒. เปรียญ ๘ ประโยค พัดหนานาง พ้ืนตาดทอง ปกด้ินเล่ือมท้ังของพระภิกษุและ
สามเณร 
     ๓. เปรียญ ๗ ประโยค พัดหนานาง พ้ืนโหมดเงิน ปกด้ินเล่ือมทอง ท้ังของพระภิกษุ
และสามเณร 
     ๔. เปรียญ ๖ ประโยค ภิกษุ พัดหนานาง พ้ืนแพรเหลืองประดับเล่ือม สวนสามเณร
พัดใบตาลขลิบลูกไมทองใจกลางสีเหลือง 
     ๕. เปรียญ ๕ ประโยค ภิกษุ พัดหนานาง พ้ืนแพรแดง ประดับเล่ือม สวนสามเณร 
พัดใบตาลขลิบลูกไมทอง ใจกลางสีนํ้าเงิน 
     ๖. เปรียญ ๔ ประโยค ภิกษุ พัดหนานาง พ้ืนแพรสีนํ้าเงิน สวนสามเณร พัดใบตาล
ขลิบลูกไมทอง ใจกลางสีนํ้าเงิน 
     ๗. เปรียญ ๓ ประโยค ภิกษุ พัดหนานาง พ้ืนแพรสีเขียว ประดับเล่ือม สวนสามเณร
พัดใบตาล ขลิบ ลูกไมทอง ใจกลางสีเขียว 

     พัดเปรียญในสมัยรัชกาลท่ี ๕ ตั้งแตเปรียญ ๗ – ๙ ประโยค พระภิกษุและสาเณร มี
ลักษณะและลําดับชั้นเหมือนกัน ตั้งแตเปรียญ ๓ – ๖ ประโยค พระภิกษุและสามเณร มีลักษณะและ
ลําดับชั้นของพัดยศตางกัน 
 ตอมาในสมัยรัชกลที่ ๖ ทรงเปล่ียนพัดยศเปรียญท้ัง ๙ ประโยค ใหมีลักษณะและลําดับ
ช้ันเหมือนกันท้ังของพระภิกษุและสามเณร ดังน้ี 
 ๑. เปรียญ ๙ ประโยค พัดหนานาง พ้ืนตาดเหลืองลวน ปกด้ินเล่ือม  



๓๖ 
 

 ๒. เปรียญ ๘ ประโยค พัดหนานาง พ้ืนแพรเหลือง ขอบและใจกลางตาดเหลือง ปกด้ิน
เล่ือม 
 ๓. เปรียญ ๗ ประโยค พัดหนานาง พ้ืนแพรเหลือง ปกด้ินเล่ือม  
 ๔. เปรียญ ๖ ประโยค พัดหนานาง พ้ืนแพรเหลือง ปกด้ินเล่ือม 
 ๕. เปรียญ ๕ ประโยค ภิกษุ พ้ืนแพรสีเขียว ขอบและใจกลางเปนแพรสีแดง ปกด้ิน
เส่ือม 
 ๖. เปรียญ ๔ ประโยค ภิกษุ พัดหนานาง พ้ืนแพรสีเขียว ขอบและใจกลางเปนแพรสีนํ้า
เงิน 
 ๗. เปรียญ ๓ ประโยค ภิกษุ พัดหนานาง พ้ืนแพรสีเขียวลวน ปกด้ินเล่ือม 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  
 
 
 

ภาพประกอบท่ี ๓ พัดยศเปรียญสมัยราชกาลท่ี ๖๓๒ 
 
     ในสมัยรัชกาลท่ี ๗ จนถึงปจจุบันมีพัดยศเปรียญมากข้ึน ประกอบพัดยศแบบเการาคม

แพงมาก จึงปรับปรุงใหมเปนการประหยัด จึงมีลวดลายเฉพาะริม พ้ืนพัดใชแพระเกล้ียง ดังน้ี 
 ๑. เปรียญ สาม – ส่ี – หา ประโยค พัดหนานาง พ้ืนแดง เทียบเปรียญตรี 
                                                 

   ๓๒วิเชียร  อากาศฤกษ, และสุนทร  สุภูตะโยธิน, ประวัติสมณศักดิ์และพัดยศ, หนา ๑๙๓. 



๓๗ 
 

 ๒. เปรียญ หก – เจ็ด – แปด ประโยค พัดหนานาง พ้ืนเหลือง เทียบเปรียญโท 
 ๓. เปรียญ เกาประโยค พัดหนานาง พ้ืนตาดทอง เทียบเปรียญเอก 
 พัดเปรียญแตละประโยค ตรงกลางพัดมีเลขแสดงจํานวนประโยคดวยทองเหลือง 
กะไหลทองยกเวนพัดเปรียญ ๙ ประโยค ไมมีตัวเลขตรงกลางพัด เพราะพ้ืนผาเปนตาดทอง สวน
ดามและยอดใชวัสดุเทียมงา บริเวณตนดามเปนเม็ดทรงมัณฑ๓๓ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบท่ี ๔  พัดยศเปรียญธรรมหนานางสมัยปจจุบัน 

                                                 
   ๓๓อางแลว. 



๓๘ 
 

     ปจจุบันไดมีการปรับปรุงพัดเปรียญใหม  แตยังมีลักษณะแบบหนานาง  และมีการ
ปรับเปล่ียนเปรียญสามเปนเปรียญตรี เปรียญส่ี-หา-หก เปนเปรียญโท เปรียญเจ็ด-แปด–เกาเปน
เปรียญเอก 

 ๒.๕.๒ พัดพุดตาน 
     พัดพุดตาน ใบพัดมีลักษณะวงกลม แตริมขอบหยักเปนแฉกรวม ๑๖ แฉก พัดยศชนิดน้ี 

กวาง ๓๘ เซนติเมตร ยาว ๙๙ เซนติเมตร มีลักษณะคลายกลีบดอกบัวบาน หรือดอกพุดตานโครง
เปนเหล็กหุมแพร หรือผาสักหลาดกํามะหย่ี สีเดียวกันบาง สลับสีบาง ตามช้ันของสมณศักด์ิ ตั้งแต
พระปลัด พระครูปลัด ถึงช้ันพระครูสัญญาบัตร  

     พัดยศชั้นพระครูสัญญาบัตร ชั้นตาง ๆท่ีใชอยูในปจจุบัน มีหลายตําแหนง ดังน้ี 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

 ภาพประกอบท่ี ๕  ลักษณะพัดพุดตาน 
 
 ๒.๕.๓ พัดเปลวเพลิง๓๔  
     พัดเปลวเพลิงมีลักษณะทรงพุมขาวบิณฑ ยอดแหลม ใบเปนแฉก ๕ แฉก กวาง ๓๕ 

เซนติเมตร ยาว ๑๒๒ เซนติเมตร คลายเปลวเพลิง ดามพัดทําดวยงา พัดเปลวเพลิงเปนพัดยศ สมณ
ศักด์ิ ระดับพระครูสัญญาบัตร ท่ีดํารงตําแหนงเจาคณะจังหวัด รองเจาคณะจังหวัด และเจาอาวาส
พระอารามหลวงช้ันเอก เทาน้ัน 

 
 

                                                 
   ๓๔ สุนทร  สุภูตะโยธิน, คูมือสมณศักดิ์สําหรับผูบริหาร, หนา ๒๗. 

พัดพุดตาน พ้ืนสักหลาดสีแดง ใจกลาง สี
มวง สลับสีแดงและสีมวง (ไลจากวงใน) 
แฉกสีนํ้าเงิน กลีบสีนํ้าเงิน ปกด้ินเล่ือมลาย
ดอกจันทรและใบเทศ ดามงาตอเปนทอน ๆ 
(ปจจุบันเปนวัสดุเทียมงา) ยอด คอ และตน
ดามกลึงไมแกะลาย   



๓๙ 
 

 
 
 

 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบท่ี ๖  พัดยศประจําตําแหนงพระครูสัญญาบัตรเจาคณะจังหวัด (จจร.) 

 ๒.๕.๔ พัดแฉก  
     พุทธศิลปพัดแฉก ใบพัดมีลักษณะทรงพุมขาวบิณฑ กวาง ๓๖ เซนติเมตร ยาว ๑๒๒ 

เซนติเมตร สวนลางเปนพุมและเรียวแหลมขึ้นไปถึงสวนยอดคลายดอกบัวตูม ขอบบนนอกคลาย
กลีบบัวท่ีประกบแนบอยูกับดอก มีกลีบอยางนอย ๕ -๙ กลีบ ปกลายไทยชนิดตาง ๆ ดวยด้ินเงิน ด้ิน
ทอง ทองแลง และอุปกรณอื่น ๆ อยางประณีต สวยงามตาม ความสูงตํ่าของชั้นยศท่ีไดรับ
พระราชทานพัดแฉกเปนพัดยศสมณศักด์ิ ตั้งแตระดับพระราชาคณะข้ึนไป ถึงสมเด็จพระราชาคณะ 
สมเด็จสังฆราช สมเด็จพระสังฆราชเจา และสมเด็จพระมหาสมณเจา ตามรายละเอียด ดังน้ี 

 ๑) พัดยศพิเศษ 
     พัดยศพิเศษ คือ พัดยศสมณศักด์ิท่ีพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว แหงกรุงรัตนโกสินทร

ทรงพระกรุณาโปรดเกลา ใหจัดสรางข้ึนเพ่ือพระราชทานแดพระสงฆท่ีเปนราชวงศหรือพระสงฆท่ี
ทรงเคารพนับถือเปนกรณีพิเศษ ดังน้ี 

 
 
 
 
 
 
 

พัดเปลวเพลิงมี ๕ แฉกพ้ืนสักหลาดสีแดง 
ใจกลางพ้ืนกํามะหย่ีสีเหลือง สลับสีมวง
และเขียว (ไลจากวงใน) ปกด้ินเล่ือม ลายใบ
เทศรักรอย ดามงาตอ (ปจจุบันเปนวัสดุ
เทียมงา)ตนดามกลึงเปนเม็ดทรงมัณฑ ยอด
กลึงเปนรูปบัวซอน  



๔๐ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบท่ี ๗ พัดแฉกงาพิเศษประดับพลอย พัดยศประจําตําแหนงเจาคณะใหญคณะธรรมยุต 
 
                  สรุปไดวา  เมื่อพูดถึงสมณศักด์ิก็ตองพูดถึงพัดยศดวย เพราะเปนส่ิงท่ีคูกันดังจะเห็นได
จากประเพณีการตั้งสมณศักด์ิและถวายพัดยศแดพระสงฆน้ัน เขาใจวา พระมหากษัตริยไทยทรงได
แบบมาจากลังกา ซ่ึงแตเดิมพัดมีลักษณะคลายพัดไฟ  ทําดวยใบตาล มีดามตรงกลาง ตอมา
พระมหากษัตริยไทยทรงพระราชทานสมณศักด์ิและพัดยศแกพระสงฆผูทรงพระไตรปฎก  มีความรู
ทางคันถธุระ เช่ียวชาญดานภาษาบาลี สามารถแปลพระไตรปฎกได และพระที่มีความชํานาญดาน
สมถะและวิปสสนา ไดทําคุณประโยชนแกประเทศชาติ พระศาสนา  และประชาชน  โดยพัดยศท่ี
พระราชทานมีหลายประเภท  แตเมื่อสรุปแลว  สามารถจัดกลุมไดเพียง ๔ ประเภท คือ พัดหนานาง, 
พัดพุดตาน,พัดเปลวเพลิง และพัดแฉก ซ่ึงแตละประเภทจะมีความหมายแตกตางกัน ท้ังลักษณะ ท้ัง
สี สัญลักษณท่ีปรากฏอยูท่ีพัดยศสามารถตีความในเชิงธรรมไดหลากหลาย ดังท่ีจะไดนําเสนอใน
บทท่ี ๔ ตอไป  

พัดแฉกงาพิเศษประดับพลอยลักษณะเปน
พัดแฉกทรงพุมขาวบิณฑ แกะดามงาอยาง
ประณีต ใบสลักเปนลายโปรง มี ๖ แฉก 
ประดับพลอยสีตาง ๆ  



 
บทท่ี ๓ 

แนวคิดเกี่ยวกับพุทธศิลปและสุนทรียศาสตร 
 

              พุทธศิลปเปนหลักการอธิบายศิลปะในพระพุทธศาสนาซ่ึงมีรูปแบบตางๆ เพราะคําวา 
“พุทธศิลป” เปนคําท่ีเก่ียวกับศิลปะในพระพุทธศาสนา เปนคําท่ีสรางความหมายใหเกิดความช่ืน
ชอบ ความเช่ือม่ัน ความศรัทธาท่ีมีตอพระพุทธศาสนา เพราะฉะน้ัน คําวา “พุทธศิลป” จึงหมายถึง 
ศิลปะในทางพุทธศาสนา และหลักท่ีจะนํามาอธิบายถึงคําวา พุทธศิลป คือ หลักพุทธปรัชญา เพราะ
เปนหลักแหงการอธิบายความรูในพระพุทธศาสนา เมื่อเปนเชนน้ี ผูวิจัย จึงอาศัยหลักพุทธปรัชญา 
เก่ียวกับแนวคิดทฤษฎีพุทธศิลปและสุนทรียศาสตรเพ่ือจะไดนําไปสูการตีความพัดยศของสงฆไทย
ตอไป ดังน้ี 

 

๓.๑ แนวคิดเก่ียวกับพุทธศิลป 

  ๓.๑.๑ ความหมายของพุทธศิลป 
        พจนานุกรม  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒  ไดอธิบายความหมายวา “พุทธ

เจดีย น. เจดียเก่ียวของกับพระพุทธเจา มี ๔ ชนิด คือ ธาตุเจดีย บริโภคเจดีย ธรรมเจดีย และ 
อุทเทสิกเจดีย”๒๘๑ 
        พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดอธิบายความหมายไววา๒  เจดียท่ีเคารพนับถือ 
บุคคล สถานที่ หรือวัตถุท่ีควรเคารพบูชา เจดียเก่ียวกับพระพุทธเจา มี ๔ อยางคือ  ๑) ธาตุเจดีย 
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ  ๒) บริโภคเจดีย คือ ส่ิงหรือสถานท่ีพระพุทธเจาเคยทรงใชสอย  ๓) 
เจดียธรรม บรรจุพระธรรม คือ พุทธพจน  ๔) อุทเทสิกเจดีย คือ พระพุทธรูป ในทางศิลปกรรมไทย 
หมายถึง ส่ิงท่ีกอเปนยอดแหลม เปนท่ีบรรจุส่ิงท่ีเคารพนับถือ เชน พระธาตุ และอัฐิบรรพบุรุษ เปน
ตน 

                                                 
        ๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, พิมพครั้งที่ ๑,
(กรุงเทพมหานคร : นามมีบุคสพับลิเคชั่น, ๒๕๔๖),หนา ๗๙๕. 
        ๒ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), ศิลปะศาสตรเพื่อการศึกษาท่ีย่ังยืน, พิมพเนื่องในวัน
สถาปนาคณะศิลปะศาสตร ม.ธรรมศาสตร ครบ ๓๕ ป ๑๕ สิงหาคม ๒๕๔๐ (กรุงเทพมหานคร : บ.สองสยาม 
จํากัด, ๒๕๔๐), หนา ๕. 



๔๒ 

               พระธรรมโกศาจารย หรือพุทธทาสภิกขุ๓  ทานไดอธิบายเก่ียวกับพุทธศิลปเน้ือความ
สรุปไดวา “ยอดของศิลปะน้ัน เปนเร่ืองดํารงชีวิตจิตใจใหอยูเหนือความทุกข น่ีเปนศิลปะสูงสุดใน
พระพุทธศาสนา เรียกวา เปนศิลปะของชาวพุทธ ในการชวยกันปลดเปล้ืองความทุกขในทาง จิตใจ 
หรือปญหาสังคม ในปจจุบันเปล่ียนไปเปนเรื่องของวัตถุ ศิลปะของชาวพุทธเลยกลายเปน เรื่อง
โบสถเจดียและพระพุทธรูปสวยๆ 

        สวนสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ก็ทรงอธิบายพุทธศิลปมีเน้ือหาความวา๔ 
“ในสมัยน้ันพุทธบริษัทนับถือพระไตรสรณคมน ไมมีวัตถุอื่นเปนเจดียในพระพุทธศาสนา พระไตร
สรณคมนจึงเปนเจดียในพระพุทธศาสนา ตอมาเจดียในพระพุทธศาสนาจึงมี ๔ ประเภท คือ  
ธาตุเจดีย บริโภคเจดีย ธรรมเจดีย และอุทเทสิกเจดีย ไดเกิดข้ึนในภายหลัง 

       สงวน รอดบุญ ไดใหความหมายเก่ียวกับพุทธศิลปไววา “พุทธศิลป คือ ศิลปกรรม ท่ี
สรางขึ้นรับใชพระพุทธศาสนาโดยตรง ท้ังในดานจิตรกรรม ประติมากรรม และสถาปตยกรรม ใน
ลัทธิมหายาน และเถรวาท”๕ 

        มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดเขียนพุทธศิลปท่ีเก่ียวกับพระพุทธรูปและ 
พระเครื่อง ในหนังสือพระผูทรงเปนปราชญแหงพระพุทธศาสนาไวได และเม่ือพระพุทธศักราช 
๒๕๐๘ พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช ไดทรงสรางพระเครื่องขึ้น พิมพหน่ึงเปนการ
สวนพระองคเรียกวา “พระกําลังแผนดิน” หรือ “พระสมเด็จจิตรลดา” พระองคทรงมีวัตถุประสงค 
๓ ประการ คือ 

  ๑) เพ่ือพระราชทานแกผูทูลขอ หรือพระราชทานตามพระราชอัธยาศัยเปนเครื่อง
เตือนใจใหผูท่ีไดรับพระราชทาน มีความประพฤติปฏิบัติสมกับท่ีไดรับพระราชทาน 

  ๒) เพ่ือเปนกําลังของแผนดิน 
  ๓) เพ่ือใหเกิดความสามัคคีรวมกําลังกันรักษาแผนดินสืบไป 
 พระสมเด็จจิตรลดาน้ี พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช ทรงดําริออกแบบ

และทรงสรางขึ้นดวยฝพระหัตถของพระองคเองทุกองค มีลักษณะดานพุทธศิลปสวยงาม...”๖ 

                                                 
  ๓กวีวงศ (รวบรวม), ศิลปะและสุนทรียภาพทางจิตวิญญาณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ
สุขภาพใจ, ๒๕๔๔), หนา ๑๔๒-๑๔๓. 
  ๔สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพุทธเจดีย, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพคลัง
วิทยา,๒๕๑๗), หนา ๕๓-๕๔. 
        ๕สงวน รอดบุญ,ศิลปกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๔๒).หนา ๑๙๐. 



๔๓ 

              อํานาจ  เย็นสบาย ยังไดแสดงพุทธศิลป ตามทรรศนะของอาจารยเฉลิมชัยมีเน้ือหา
ความพอสรุปไดวาคําวา “พุทธศิลป” มิใชเปนอุบัติการณทางภาษาคร้ังใหม หรือเปนปรากฏการณ
ทางศิลปะลาสุด หรือเปนนิมิตใหมในการแสวงหาท่ีเพ่ิงคนพบ อยางไรก็ตามเน่ืองจากคําวา พุทธ
ศิลปมีรากฐานท่ีผูกพันกับวิถีการดําเนินชีวิต ของผูคนในสังคมไทยมาเปนเวลาชานาน มี
ลักษณะเฉพาะของความเปนตะวันออก มีลักษณะเฉพาะพิเศษแบบชนชาติไทย ศิลปะกับวัด มี
ความสัมพันธใกลชิดมาเปนเวลาชานาน ไมวาจะเปนภาพเขียน พุทธปฏิมา สถาปตยกรรม และ
วรรณกรรม ซ่ึงศิลปะแขนงตางๆ เหลาน้ี ไดรับการกลาวขานวาเปนพุทธศิลป โดยมีเหตุผลสําคัญ
ประการหน่ึง เพราะสรางข้ึนในปริมณฑลของวัด เน้ือหาสาระมีสวนเก่ียวของกับศาสดา เชน พุทธ
ประวัติ พุทธประติมาเก่ียวของกับคําสอน โดยอาศัยวิธีการตางๆ เชน ทฤษฎีสามโลกในไตรภูมิ 
และประการหน่ึง เพราะศิลปนหรือชางจะแสดงเจตจํานงในการเนรมิตศิลปกรรม ดวยพลังศรัทธา 
และเปนพุทธบูชา เปนตน...๗ 
 นอกจากน้ันยังไดแสดงเน้ือความไวอีกวา สํานักสันติอโศก ไดเสนอทรรศนะทาง
ศิลปะท่ีแตกตางไปจากความเขาใจของคนท่ัวไปแมกระทั่งตําราเรียนศิลปะท่ีเขียนถึงพุทธศิลป ก็มี
แตภาพของวัตถุอันไดแก โบสถ วิหาร เจดีย การอธิบายคุณคา ก็พูดเฉพาะรูปแบบ เสน สี จังหวะ 
องคประกอบ กระท่ังเปรียบเทียบพระพุทธรูปในยุคคลาสสิก มีความงามอันออนหวานปานสตรี
กลาว โดยเฉพาะก็คือ พุทธศิลป หรือศิลปะท่ีเก่ียวศาสนาพุทธ ท่ีศึกษาเลาเรียนกัน มิไดมีการเนนให
เห็นถึงพุทธธรรม...๘ 

 จึงสรุปไดวา พุทธศิลป ก็คือ ศิลปกรรมที่สรางเก่ียวกับพระพุทธศาสนาฝายมหายาน 
และเถรวาท มีจิตรกรรม สถาปตยกรรม และประติมากรรม เปนตน สมัยพุทธกาลพระพุทธเจาเนน
สอนพระไตรสรณะคมน หามีเจดีย คือ สิ่งท่ีเคารพบูชาซ่ึงปรากฏในรูปวัตถุเจดียไม หลังปรินิพพาน
จึงไดเกิดเจดีย ๔ ประเภท พรอมกับรูปเคารพ หรือพระพุทธรูปใหภายหลัง มีการสรางสถูป
สัญลักษณตางๆ จนเกิดวิวัฒนาการตามสกุลชางของอินเดียเผยแพรออกไปในดินแดนอ่ืนท่ัวโลก 
เกิดเปนพุทธศิลปในพระพุทธศาสนามากมาย ซ่ึงปรากฏในปจจุบัน บางทานแสดงทรรศนะไววา 

                                                                                                                                            
  ๖มหาวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระผูทรงเปนปราชญแหงพระพุทธศาสนา, พิมพใน
คราวถวายปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช วันที่ ๑๙
พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๔๕, (กรุงเทพมหานคร : บ.๒๑ เซ็นจูรี่ จํากัด, ๒๕๔๕), หนา ๑๐๐-๑๐๑. 
  ๗ อํานาจ เย็นสบาย, ศิลปะพิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : แสงศิลปะการพิมพ, ๒๕๓๒), หนา ๙๕-
๙๗. 
 ๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๓. 



๔๔ 

พุทธศิลปของพวกปุถุชนยังยึดวัตถุมี พระพุทธรูป เปนตน สวนพุทธศิลปแบบอริยะสาวกเนนทาง
จิตใจ การตัดกิเลส คือ จุดสูงสุดของพุทธศิลป 

 ๓.๑.๒ ทฤษฎีพุทธศิลป 
 การอภิปรายประเด็นเร่ืองทฤษฎีพุทธศิลปในงานวิจัยน้ี ผูวิจัยจะไมขอกลาวถึงใน

หนังสือท่ีนักวิชาการดานพุทธศิลปปจจุบันไดนําเสนอไว แตจะนําเสนอทฤษฎีพุทธศิลปท่ีเกิดจาก
การท่ีผูวิจัยไดศึกษาวิเคราะหพุทธสุนทรียศาสตรในหัวขอท่ีผานมา ซ่ึงจะนําเสนอทฤษฎีพุทธศิลป
ในสองลักษณะก็คือ 

 ๑) ทฤษฎีพุทธศิลปแบบบริสุทธ์ิ หมายถึงวา ทฤษฎีมีลักษณะเปนเฉพาะแนวคิด
เก่ียวกับศิลปะหรือความงามท่ีปรากฏอยูในคัมภีรพระไตรปฎก เชน ทัศนะเร่ืองความงามในพุทธ
สุนทรียศาสตรน้ัน มีลักษณะเปนอยางไร วิธีเขาถึงความงามมีขั้นตอนอยางไรบาง เปนตน 

 ๒) ทฤษฎีพุทธศิลปะแบบประยุกต หมายถึงวา ทฤษฎีน้ีมีลักษณะแนวคิดเก่ียวกับ
ศิลปะ หรือความงามท่ีมีการประยุกตข้ึน ระหวางแนวความคิดตะวันตกกับแนวความคิดตะวันออก 
ไมวาจะเปนเร่ือง ศิลปกรรม ประติมากรรม เปนตน ทฤษฎีท่ีสองน้ีเกิดมีขึ้นหลังจากท่ีมีสราง
พระพุทธรูปเปนครั้งแรกแลว 

  อยางไรก็ตาม ในพระไตรปฎกใหความหมายของศิลปะไววา ฝมือ ความฉลาดในฝมือ 
ฝมือทางการชาง การแสดงออกมาใหปรากฏงดงามนาช่ืนชม วิชาท่ีใชฝมือ วิชาชีพตางๆ๙ ดังน้ัน 
พุทธศิลปจึงหมายความวา ฝมือ ความฉลาดในฝมือ ฝมือทางการชาง การแสดงออกมาใหปรากฏ
งดงามนาช่ืนชม พระพุทธองคทรงแสดงพุทธศิลปไวในมงคลสูตรขอท่ี ๙ วา.. “ศิลปะน้ีเปนอุดม
มงคล เทวดาและมนุษยท้ังหลายทํามงคลเชนน้ีแลว เปนผูไมปราชัยในขาศึกทุกหมูเหลายอมถึง
ความสวัสดี ในท่ีทุกสถานน้ีเปนอุดมมงคลของเทวดาและมนุษยเหลาน้ัน”๑๐ น้ียอมแสดงวา พระ
พุทธองคมิไดทรงปฏิเสธ ความมีอยูของศิลปะในพระพุทธศาสนา ในอรรถกถามังคลัตถทีปนี๑๑ ได
แบงศิลปะออกเปน ๒ ประเภท คือ 

 ๑) อนาคาริยศิลปะ หรือศิลปะของบรรพชิต 
 ๒) อาคาริยศิลปะ หรือศิลปะของคฤหัสถ 

                                                 
  ๙ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยฺตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร, ฉบับประมวลธรรม, 
(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หนา ๓๓๙. 
  ๑๐ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๕/๗. 
   ๑๑ มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, มังคลัตถทีปนีแปล เลม ๒, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราช
วิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๒๒. 



๔๕ 

 พระพุทธองคทรงแสดงถึงศิลปะของบรรพชิตไววา เปนมงคลเพราะเปนเหตุนําสุขมา
ใหท้ังตนเองและผูอ่ืน ศิลปะของบรรพชิต หมายถึง การตกแตงสมณะบริขาร และการเย็บจีวร เปน
ตน และยังหมายถึงการงานท่ีจะพึงชวยกันทําในการสราง หรือบูรณปฏิสังขรณศาสนวัตถุหรือ 
ศาสนสถาน๑๒ ดังตัวอยางท่ีพระองคตั้งพระโมคคัลลานเถระ เปนผูกํากับการสรางวัดบุพพาราม 
หรือทรงมอบใหพระอานนทเปนผูออกแบบจีวรสําหรับพระสงฆ พระองคตรัสกับพระอานนทวา 

 อานนทเธอเห็นนาของชาวมคธ ซึ่งเขาพูนดินขึ้นเปนคันนาส่ีเหล่ียมพูนคันนายาวท้ัง
ดานยาวและดานกวาง พูนคันนาค่ันในระหวางๆ ดวยคันนา ส้ันๆ พูนคันนาเช่ือมกันเปนทาง ๔ 
แพรง ตามท่ีซ่ึงคันนากับคันนาผานตัดกันไปหรือไม? 

 อานนท: เห็นตามพระพุทธดํารัส พระพุทธเจาขา. พระพุทธเจา : เธอสามารถแตงจีวร
ของภิกษุท้ังหลายใหมีรูปรางอยางน้ันไดหรือไม? 

 อานนท : สามารถ พระพุทธเจาขา. 
 คร้ังน้ัน พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ ทักขิณาคิรีชนบทตามพระพุทธาภิรมณ แลว

เสด็จกลับมาพระนครราชคฤหอีก คร้ังน้ันทานพระอานนทแตงจีวรสําหรับภิกษุหลายรูป ครั้นแลว 
เขาไปเฝาพระผู มีพระภาคไดกราบทูลวา  ขอพระผูมีพระภาคจงทรงทอดพระเนตรจีวรที่
ขาพระพุทธเจาแตงแลว พระพุทธเจาขา พระพุทธองคตรัสสรรเสริญทานพระอานนท 

 ลําดับน้ัน พระผูมีพระภาคทรงแสดงธรรมมีกถา ในเพราะเหตุเปนเคามูลน้ัน ในเพราะ
เหตุแรกเกิดน้ัน แลวรับส่ังกะภิกษุท้ังหลายวา ดูกรภิกษุท้ังหลาย อานนทเปนคนฉลาด อานนทได
ซาบซ้ึงถึงเน้ือความแหงถอยคําท่ีเรากลาวยอไดโดยกวางขวาง อานนททําผากุสิก็ได ทําผาช่ืออัฑฒกุ
สิก็ได ทําผาช่ือมณฑลก็ได ทําผาชื่ออัฑฒมณฑลก็ได ทําผาช่ือวิวัฏฏะก็ไดทําผาชื่อ อนุวิวัฎฎะก็ได 
ทําผาช่ือคีเวยยกะก็ได ทําผาชื่อชังเฆยยกะก็ได และทําผาช่ือพาหันตะก็ได จีวรจักเปนผาท่ีตัดแลว 
เศราหมองดวยศัสตรา สมควรแกสมณะ และพวกศัตรูไมตองการ ดูกรภิกษุท้ังหลาย เราอนุญาตผา
สังฆาฏิตัด ผาอุตราสงคตัด ผาอันตรวาสกตัด๑๓ 

 พระพุทธพจนน้ียอมแสดงใหเห็นวาพระพุทธองคก็ทรงชื่นชมในฝมือของพระอานนท
และพระอานนทก็เปนผูมีฝมือหรือมีศิลปะ ผูวิจัยเห็นวา ตามตัวอยางท่ียกมาน้ัน การทําจีวรของพระ
อานนทเกิดจากการเลียนแบบคันนาของชาวมคธ ศิลปะบางอยาง จึงเกิดข้ึนจากการเลียนแบบ
ธรรมชาติ และพระพุทธศาสนา ก็ยอมรับศิลปะท่ีเกิดภายในมโนภาพ ซ่ึงมีตัวอยางคือพระโลลุทายี 

                                                 
 ๑๒ อางแลว. 
 ๑๓ วิ.ม. (ไทย). ๕/๓๔๕/๒๑๓-๒๑๔. 



๔๖ 

ทานเปนผูเกงกาจสามารถในการเย็บจีวร จึงไดเย็บจีวรทํารูปภาพตางๆ อันงดงามตระการตา การทํา
ของทานเกิดจากมโนภาพ และจิตนาการภาพที่อรรถกถาจารยเรียกวา ปฏิภาณจิตฺตํ๑๔ 

 สวนศิลปะประเภทที่ ๒ เรียกวา อาคาริยศิลปะ คือศิลปะสําหรับผูอยูครองเรือนหรือ
คฤหัสถน้ัน มีมากมายหลายอยาง ในสุทธาวัคคฎีกาปกรณ๑๕ ไดกลาวถึงศลิปะไววา 

 ชางถาก ๑ ชางทอ ๑ ชางยอม ๑ ชางกัลบก ๑ ชางหนังเปนคํารบ ๕ เรียกวาชาง ผูมี
ศิลปะ พระพุทธองคมิไดปฏิเสธความมีอยูของศิลปะ พระองคยอมรับชางตางๆ วาเปนผูมีศิลปะ ใน
สาลิตตกชาดกกลาวช่ืนชมบุคคลวาดวยคนมีศิลปะ วาข้ึนชื่อวาศิลปะแมอยางใดอยางหน่ึง ยอมยัง
ประโยชนใหสําเร็จโดยแท ขอเชิญพระองค ทรงทอดพระเนตรบุรุษเปล้ียไดบานสวยท้ัง ๔ ทิศ ก็
เพราะการดีดมูลแพะ   หรือในพาหิยชาดก กลาววา “เปนคนควรศึกษาศิลปะท้ังหลาย ชนท้ังหลายท่ี
พอใจในศิลปะน้ันก็มีอยู แมแตหญิงท่ีเกิดในจังหวัดชั้นนอก ก็ยังทําใหพระราชาทรงโปรดปรานได
ดวยความกระมิดกระเม้ียนของเธอ”๑๖ 

 ศิลปะจึงเปนส่ิงจําเปนในพระพุทธศาสนา เพราะศิลปะน้ันตองใชการดํารงชีวิตและ
พระพุทธองคก็ทรงตรัสสรรเสริญผูท่ีมีศิลปะ พระพุทธปฏิมากรที่นายชางไดบรรจงสรรสรางน้ัน 
ยอมนับเปนศิลปะ โดยนายชางชื่อวาเปนนักปฏิมากรและพระพุทธเปนศิลปะท่ีไดถายทอดออกมาสู
สายตาของสาธารณะชน แมแตพระพุทธองค ก็ทรงใชศิลปะในการเผยแพรศาสนา การสอนของ
พระพุทธเจาแตละคร้ัง แมเปนเพียงธัมมีกถา หรือเทศนาท่ัวไป ซึ่งมิใชคราวท่ีมีความมุงหมายเฉพาะ
พิเศษ ก็จะดําเนินไปอยางสําเร็จผลดี พระองคมีพุทธลีลาในการสอน หรือเทศนาวิธี ๔ แบบคือ๑๗ 

 ๑) สันทัสสนา ชี้แจงใหเห็นชัด 
 ๒) สมาทปนา ชวนใจใหอยากรับเอาไปปฏิบัติ 
 ๓) สมุตเตชนา เราใจใหอาจหาญแกลวกลา 
 ๔) สัมปหังสนา ปลอบโยนใหสดชื่นราเริง 
 พระพุทธองคก็ทรงใชศิลปะ แตวาศิลปะท่ีพระพุทธใชน้ันเปนศิลปะแบบนามธรรม

และเปนความสามารถเฉพาะตน อาจกลาวไดวาศิลปะน้ันมีท้ังท่ีเปนรูปธรรมและนามธรรม พุทธ
ศิลปะน้ันก็เชนกัน ไมวาบรรพชิตหรือคฤหัสถก็ตองมีศิลปะในการดํารงตน แตพระพุทธองคก็มิให
บรรพชิตติดอยูกับศิลปะดังกลาว แตสําหรับคฤหัสถน้ันจําเปนตองใชศิลปะในการดําเนินชีวิต 

                                                 
   ๑๔ มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, มังคลัตถทีปนีแปล เลม ๒, หนา ๒๙. 
   ๑๕ อางแลว. 
    ๑๖ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๑๐๘/๔๔. 
    ๑๗ พระราชวรมุนี (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, 
(กรุงเทพมหานคร :  ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๑๕๘-๑๕๙. 



๔๗ 

      สรุปความโดยสังเขป พุทธสุนทรียศาสตรมีเกณฑการตัดสินคุณคาของความงาม
สามารถกระทําไดในสองระดับ ก็คือในระดับสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ หรือกลาวอีกนัยหน่ึงก็
คือ พุทธสุนทรียศาสตรพิจารณาความงามท่ี ๒ ระดับประกอบไปดวย (๑) ความงามภายนอกคือเปน
ความงามของรูปธรรม อาทิ ความงามของรูป ความงามของวัตถุตางๆ (๒) ความงามภายใน คือเปน
ความงามท่ีเก่ียวกับเร่ืองนามธรรม อาทิ ความงามของจิตใจท่ีประกอบดวยกุศลธรรมตางๆ อีก
ประการหน่ึงพุทธปรัชญาเถรวาท ใหพิจารณาคุณคาของความงามเปน ๒ ลักษณะ คือคุณคาเทียม
หมายถึงคุณคาของความงามอันเก่ียวของกับตัณหาหรือสนองตัณหา สวนคุณคาแทหมายถึงคุณคา
ของความงามท่ีเก่ียวของกับปญญาหรือสนองปญญา 

 
๓.๒ แนวคิดเก่ียวกับสุนทรียศาสตร 

 ๓.๒.๑ ความหมายของสุนทรียศาสตร 
 สําหรับศัพทบัญญัติภาษาไทย คือ “สุนทรียศาสตร” ตามรูปศัพทน้ันมาจากคํา ๒ คํา 

คือ “สุนทรียะ” ซ่ึงแปลวา เก่ียวกับความนิยมความงาม กับ “ศาสตร” แปลวา วิชา รวมความแลว 
สุนทรียศาสตร จึงแปลวา วิชาวาดวยความนิยมความงาม๑๘ คําวา “สุนทรียศาสตร” เปนศาสตรท่ีวา
ดวยความงามโดยเฉพาะ วาดวยความงามและมาตรฐานในการวินิจฉัยวา อะไรงามหรือไมงาม๑๙ 

 โบมการเด็น (Alexander Gottieb Baumgarten)๒๐ ซ่ึงไดรับการยกยองวาเปนบิดาแหง
สุนทรียศาสตรสมัยใหม เปนผูบัญญัติศัพทคําวา “สุนทรียศาสตร” และนํามาใชเปนคนแรกโบมการ
เด็น มีความสนใจในปญหาเรื่องของความงามน้ีมาก เขาไดลงมือคนควา และรวบรวมความรู
เก่ียวกับความงาม ซ่ึงกระจัดกระจายอยูมาไวในท่ีเดียวกัน เพ่ือจะไดพัฒนาความรูเก่ียวกับความงาม 
ใหมีเน้ือหาสาระท่ีเขมแข็งขึ้น แลวก็ตั้งชื่อเก่ียวกับความงาม หรือความรูท่ีเก่ียวกับความรูสึก
ทางการรับรูวา “Aesthetics” โดยบัญญัติจากรากศัพทภาษากรีก Aesthetics หมายถึง ความรูสึก
ทางการรับรู หรือการรับรูตามความรูสึก (Sense perception) นอกจากน้ีคําวา Aesthetics น้ี ยังมีนัก

                                                 
 ๑๘ราชบัณฑิตยสถาน , พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ .ศ .  ๒๕๔๒ , พิมพครั้ ง ท่ี  ๑ .
(กรุงเทพมหานคร : นานมีบุคสพับลิเคชั่น, ๒๕๔๖), หนา ๑๒๐๕. 
 ๑๙ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพทปรัชญาอังกฤษ – ไทย, พิมพครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหานคร : 
บริษัท เท็กซ แอนดเจอรนัล พับลิเคชั่น จํากัด, ๒๕๔๓), หนา ๔. 
 ๒๐David E. Cooper, A companion to Aesthetics, (Bodmin, Cornwall : Blackwell Publishers Inc., 
1996), p.40. 



๔๘ 

ปรัชญาเมธีทานหน่ึง ซ่ึงไดนําเอามาเขียนในงานปรัชญาของเขา อาทิ อิมมานูเอล คานท (Immanuel 
Kant) และเฮเกล (Hegel) เปนตน๒๑ 

 กลาวโดยสรุป คําวา สุนทรียศาสตร คือ ปรัชญาแหงความงาม (Philosophy of Beauty) 
หรือปรัชญาศิลปะ (Philosophy of Art) ท้ังสองคําน้ีมีความแตกตางกันไมมากกลาวคือ 
สุนทรียศาสตรมีความหมายกวางขวางกวาปรัชญาศิลปะ เพราะวาสุนทรียศาสตรเปนการศึกษา
ความงามท่ีเปนวัตถุทางธรรมชาติและศิลปะ สวนปรชัญาศิลปะเปนการศึกษาความงามของศิลปะ 

 ๓.๒.๒ ความเปนมาของสุนทรียศาสตร 
 ถาจะกลาวไปแลวสุนทรียศาสตรน้ัน เริ่มตนตั้งแตปรัชญาในสมัยกรีก และมีความ

เดนชัดในงานเขียนของเหลานักปรัชญาสมัยน้ัน โดยเฉพาะผลงานทางปรัชญาของเพลโต ปญหาท่ี
ทานปรัชญาเมธีสมัยน้ันโตเถียงกัน ไดแก ความงามคืออะไร คาของความงามน้ันเปนจริงมีอยูโดย
ตัวของมันเองหรือไม หรือวาคาของความงาม เปนส่ิงท่ีเราใชกับส่ิงท่ีเราชอบความงามกับส่ิงท่ีงามมี
ความสัมพันธกันอยางไร มีมาตรการตายตัวอะไรหรือไมท่ีทําใหเราตัดสินใจไดวา ส่ิงน้ันงาม
หรือไมงามอยางไร เพ่ือใหทราบถึงความเปนมาของสุนทรียศาสตรตั้งแตในอดีต โดยจะนําเสนอ
ทรรศนะของนักปรัชญากอนหนาโสกาตีส ท่ีกลาวถึงความงามเอาไว ดังน้ี 

 เอมเปโดเคลส (Empedocles) ไดแสดงปรัชญาพหุนิยมของธาตุตางๆ โดยไดแสดงขอ
เปรียบเทียบระหวางศิลปน คือจิตรกรกับความรัก ซึ่งเปนเหตุนําธาตุตางๆ มารวมกันเขาโดยถือวา 
สรรพสิ่งท่ีรวมกันดวยความรัก ธาตุตางๆ เปนตนกําเนิดของสรรพส่ิงท่ีกําลังเปนอยู หรือไดเปน
มาแลว หรือวาจะเปนอยูตอไป ส่ิงท่ีรับรูไดก็คือ วัตถุท่ีเกิดจากการประสมรวมกันของธาตุท้ังหลาย 
ดวยอํานาจของความรัก หรือท่ีแตกแยกออกไปก็ดวยอํานาจความขัดแยง๒๒ 

 ไพธาคอรัส (Pitagorus) ถือวา จักรวาลไดผลิตเสียงเพลงที่ไพเราะ และรวมตัวกันได
ดวยการประสานความกลมกลืนกัน รูปแบบตางๆ ท่ีสําคัญของความงามคือระเบียบสัดสวน และ
ความจํากัดท่ีศาสตรท้ังหลายทางคณิตศาสตร ไดแสดงขีดขั้นไวโดยเฉพาะน่ันเอง๒๓ 

 เฮราคลิตุส (Heraclitus) เปนเจาของทฤษฎีวา ปฐมธาตุของสรรพส่ิงคือไฟ และแนวคิด
เก่ียวกับสุนทรียทรรศนวา จุดรวมในปรัชญาวาดวยการเปลี่ยนแปลง และภาวะความสัมพันธ
ระหวางลักษณะตางๆ ของไฟมากกวาส่ิงท่ีถูกสัมพันธ ความงามเปนความประสานกลมกลืนกัน

                                                 
 ๒๑ Ibid, p.182. 
 ๒๒พวง มีนอก, สุนทรียศาสตร, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 
๒๕๓๖), หนา ๑๙. 
 ๒๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๒. 



๔๙ 

ของโลกน้ี ซ่ึงไปประกอบดวยการยึดเกาะกันอยางเหนียวแนน ท่ีมีอุปมาเหมือนกับการเกาะยึดกัน
ของคันศรกับสายศร๒๔ 

 กลุมโซฟสต (Sophist) เชน โปรตะโกรัส (Protagoras) มีทรรศนะวา เหตุผลเปนธาตุ
สากล ผัสสะเปนธาตุเฉพาะในตัวมนุษย เหตุผลติดตอได ผัสสะไดเปนความรูสึกทางอารมณของ
ใคร ก็เปนส่ิงท่ีมีอยูในตัวของบุคคลน้ัน ทานไดปฏิเสธความแตกตางกันท่ีวา มนุษยเปนเครื่องวัดทุก
ส่ิง ซ่ึงมนุษยในท่ีน้ี หมายเอาเฉพาะมนุษย ท่ีเปนปจเจกบุคคลเทาน้ัน การเปนเครื่องวัด หมายถึง 
การเปนมาตรฐานของความจริงในทุกส่ิง โดยแตละคน ซึ่งจะเปนมาตรฐานวัดส่ิงท่ีเปนจริงตอตัว
ของเขาเอง ส่ิงท่ีผูอื่นรับรูวาเปนจริง ก็เปนจริงสําหรับคนอื่น๒๕ 

 โสกราตีส (Socrates) ไดมีทรรศนะกับเร่ืองน้ี ในงานเขียนของเพลโตโดยเฉพาะเร่ือง 
Symposium โดยมีสาระสําคัญ ก็คือวา ความงามน้ันเปนผลมาจากความรัก ความรัก ก็คือ ความหิว
กระหายของวิญญาณมนุษย ท่ีจะเขาถึงความงามเปนทิพย ผูท่ีตกอยูในความรักน้ันไมไดแสวงหา
ความงามอยางเดียว แตจะสรางสรรคความงดงามดวยความงามน้ัน สามารถรักษาไวไดดวยความรัก 
อันกอปรดวยการมีปญหา คุณธรรม ความบริสุทธ์ิยุติธรรม และความเชื่อมั่นในส่ิงท่ีดีงามของตน 
ความงามลักษณะน้ีถือวา เปนความแหงจิตวิญญาณ ท่ีจะเขาถึงความเปนอมตะของความรัก คือ การ
มีปญญาท่ีแทจริง๒๖ 

 ดังท่ีกลาวมา เปนการนําเสนอใหเห็นถึง จุดเร่ิมของสุนทรียศาสตรในตอนตนจะเห็นวา 
สุนทรียศาสตรน้ัน เริ่มมาต้ังแตคร้ังสมัยปรัชญากรีก ขอถกเถียงกันระหวางนักปรัชญาดวยกันทําให
เ กิดทฤษฎีตางๆ  มากมาย  ในสุนทรียศาสตร  จึงมีผลพัฒนาการของปรัชญาสาขาน้ีดวย
สุนทรียศาสตรไดพัฒนาตามระยะเวลาของแตละยุคสมัย ซ่ึงทีแรกจะเห็นวา การเริ่มตนมาจากส่ิงท่ี
ไมเปนรูปราง จนถึงขั้นมีรูปแบบเพ่ือใหมีการศึกษาอยางเปนขั้นตอน ปจจุบัน สุนทรียศาสตรได
กลายมาเปนสาขาหน่ึงของปรัชญาท่ีตองศึกษาและมีอิสระมากขึ้น โดยจะศึกษาเรื่องท่ีเก่ียวกับงาน
ทางดานศิลปะตางๆ กระบวนการแหงการผลิต และการมีประสบการณทางศิลปะ รวมถึงศึกษาใน
ลักษณะเฉพาะของธรรมชาติ และผลิตผลของมนุษย ท่ีนอกขอบขายของศิลปะ 

 กลาวโดยสรุปก็คือ การนิยามความหมายเรื่องความงามน้ี ยังไมสามารถมีขอยุติในทาง
ปรัชญา เพราะปรัชญาเมธีแตละทาน ยังมีเหตุผลในการตีความหมายแตกตางกันไป ในการวิจัยครั้ง
น้ี ผูวิจัยจะไมพยายามจะตอบวา ความงามคืออะไร เพียงแตจะแสดงใหเห็นวา แทจริงแลวปญหาวา 

                                                 
 ๒๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๒. 
 ๒๕เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๓. 
 ๒๖เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๔. 



๕๐ 

ความงามคืออะไร ยังคงเปนปญหาท่ียังไมสามารถหาขอยุติได การยอมรับวาความงามคืออะไร คง
จะตองข้ึนอยูกับวาผูน้ัน มีพ้ืนฐานความคิดเก่ียวกับอภิปรัชญาในกลุมใดดวย 

 ๓.๒.๓ ความหมายของศิลปะ 
 การใหคํานิยามคําวา ศิลปะ ใหมีความหมายที่แนนอนตายตัว และชัดเจนเปนท่ียอมรับ

ของปรัชญาเมธี ทานผูรูท้ังหลายน้ัน เปนเรื่องท่ียากมาก และยากก็พอๆ กับการใหคํานิยาม คําวา 
ความงามคืออะไร คํานิยามความหมายท่ีปราชญ และทานผูรูท้ังหลายใหไวน้ันก็เปนไปตามมุมมอง 
ความรู และประสบการณของทานเหลาน้ันดวย  

            พจนานุกรมไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ ไดใหคําจํากัดความไวกวางๆ
วา๒๗ “ศิลปะ” เปน คํานาม หมายถึง ฝมือ ฝมือชาง การแสดงออกซ่ึงอารมณสะเทือนใจใหประจักษ 
โดยเฉพาะหมายถึงวิจิตรศิลป” 

 พจนานุกรมศัพทศิลปะ ใหความหมายไววา๒๘ ศิลปะ คือ ผลแหงพลังความคิด
สรางสรรคของมนุษยท่ีแสดงออกในรูปลักษณะตางๆ ใหปรากฏ ซึ่งสุนทรียภาพ ความประทับใจ
หรือความสะเทือนอารมณ ความอัจฉริยภาพ พุทธิปญญา ประสบการณรสนิยม และทักษะของแต
ละคน เพ่ือความพอใจ ความร่ืนรม ขนบธรรมเนียม จารีตประเพณี หรือความเชื่อในลัทธิศาสนา” 
  คําวา ศิลปะ (Art) น้ี มาจากคําละตินวา “ars” แปลวา ความชํานาญหรือทักษะ (skill) 
ในสมัยฟนฟูศิลปวิทยาของอิตาลี คําวา “arti” หมายเอาสมาคมชาง และคําวา “arte” หมายถึง ฝมือ
ชางทักษะ และประดิษฐกรรมทางการชาง๒๙ ปจจุบันคําน้ีเปนท่ีนิยม และนํามาใชกันอยางกวางขวาง 
มีปรัชญาเมธีและทานผูรูท้ังหลาย ไดใหความหมายของศิลปะ (Art) ไวตางๆ กัน ซ่ึงขอนํามากลาว
โดยสรุป ดังตอไปน้ี 

 เพลโต (Plato) มีทรรศนะวา งานศิลปะ คือ การเลียนแบบส่ิงเฉพาะบนโลกแหงผัสสะ
และการเลียนแบบของศิลปน เปนเพียงความคลายคลึง หรือเปนเพียงบางสวนของตนแบบ๓๐ 

            อาริสโตเติล (Aristotle) กลาววา ศิลปะคือ การเลียนแบบความแทจริงซ่ึงเปนกระจกเงา
สะทอนธรรมชาติ ศิลปะไมใชการถายแบบรูปรางภายนอกวัตถุ แตเปนการถายแบบเน้ือแทภายใน๓๑ 

                                                 
   ๒๗ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, หนา ๑๑๐๑. 
  ๒๘ น. ณ ปากนํ้า, พจนานุกรมศิลปะไทย, (กรุงเทพมหานคร : บริษัทโรงพิมพกรุงเทพ, ๒๕๔๐), 
หนา ๑๕. 
 ๒๙ พวง มีนอก, สุนทรียศาสตร, หนา ๓๔๙. 
 ๓๐ จรูญ โกมุทรัตนานนท, สุนทรียศาสตร, (นนทบุรี : เอส อาร พริ้นติ้ง แมสโปรดักส, ๒๕๓๙),
หนา ๒๕. 



๕๑ 

 สรุปไดวา จากทรรศนะที่ปรัชญาเมธีตะวันตก ไดแสดงความหมายของศิลปะไว ศิลปะ
น้ันเก่ียวของอยูกับความงาม ศิลปะเปนการสรางสรรคขึ้น จากความสามารถของมนุษยซ่ึง
ความสามารถในการสรางสรรคงานศิลปะน้ี ไดรับแรงดลใจจากธรรมชาติและส่ิงแวดลอมท่ี
กอใหเกิดความประทับใจ ความสะเทือนใจ แลวถายทอดออกมาเปนงานทางศิลปะ เพ่ือบอกกลาว
ใหผูอื่นไดรับรู หรือเขาใจในความคิด และเพ่ือเปนส่ือความเขาใจระหวางมนุษยดวยกันรวมท้ังเพ่ือ
ชวยผอนคลายความตึงเครียดทางอารมณ ศิลปะไมใชส่ิงท่ีเกิดขึ้นเองตามธรรมชาติ ถามีมาเองไมมี
ผูใดสรางน้ัน ไมถือวาเปนศิลปะ ส่ิงตางๆ ในธรรมชาติมีมากมายท่ีงดงาม นาท่ึงถามีผูสรางข้ึนมา 
จึงจะถือวาเปนศิลปะ 

 ๓.๒.๔ ประเภทของศิลปะ 
 การสรางสรรคงานทางศิลปะ แบงออกได ๒ สาขาใหญ คือ๓๒ 
 ก. สาขาวิจิตรศิลป (fine Arts) หมายถึง ผลงานศิลปะท่ีมนุษยสรางขึ้นมาดวยความรัก 

แสดงออกถึงคุณคาทางสุนทรียภาพ และอารมณสะเทือนใจใหเกิดขึ้นแกผูดูเกิดความรูสึกทางความ
งามบริสุทธ์ิ แบงออกเปน ๕ ประเภท คือ 

 ๑) ประติมากรรม หรือประติมากรรม หมายถึง งานศิลปะท่ีแสดงออกดวยการปนรูป
แกะสลัก และสรางรูปเคารพตางๆ ตามความเช่ือ และศรัทธาของแตละยุคสมัยศิลปะจะมีลักษณะ
เปน ๓ มิติ 

 ๒) สถาปตยกรรม หมายถึง งานที่เก่ียวกับการกอสราง เปนงานศิลปะเพียงอยางเดียวท่ี
มีเพียงรูปแบบ ไมมีเรื่องราว หรือเน้ือหา งานสถาปตยกรรมไดแก การสรางท่ีอยูอาศัย โบสถ วิหาร 

 ๓) จิตรกรรม หมายถึง งานที่เก่ียวกับการวาดภาพ ระบายสี ลักษณะของงานน้ันเปน ๒ 
มิติ มีความแบนราบพ้ืนระนาบ ซ่ึงเปนงานศิลปะท่ีไมกินระหวางเน้ือท่ีอากาศอีกประการหน่ึง งาน
ประติมากรรม งานสถาปตยกรรม และงานวิจิตรกรรมจัดอยูในกลุมศิลปะท่ีเราสามารถสัมผัสความ
งามได โดยทางประสาทตา จึงเรียกวา ทัศนศิลป 

 ๔) วรรณกรรม หมายถึง ศิลปะในการเรียบเรียง หรือประพันธถอยคํามีท้ังรอยแกวและ
รอยกรอง โดยเฉพาะรอยกรองน้ัน มีการแยกประเภทตางๆ ออกไป มีการเลือกใชถอยคํา มีสัมผัส มี
จังหวะ ทวงทํานอง ทําใหเกิดความไพเราะของถอยคํา 

                                                                                                                                            
  ๓๑สุจิตรา ออนคอม, ปรัชญาเบื้องตน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอักษราพิพัฒน, ๒๕๔๕),
หนา ๑๔๑. 
 ๓๒ บุญเยี่ยม แยมเมือง, สุนทรียภาพทัศนศิลป, (กรุงเทพมหานคร : โอ เอส พริ้นติ้ง เฮาส. ๒๕๓๗),
หนา ๒๒-๒๙. 



๕๒ 

 ๕) คีตกรรม หมายถึง การดนตรี ซึ่งเนน การนําเอาเสียงมาเปนสื่อแสดงความรูสึก โดย
ผานเคร่ืองมือท่ีใชในการดีด สี ตี เปา ทําใหผูทําและผูฟงเกิดอารมณ หรือความรูสึกรวม เพลิดเพลิน 
เปนสุข รัก อาลัย เปนตน 

 วรรณกรรม และคีตกรรม เปนงานท่ีใชหูสัมผัสความไพเราะ จึงเรียกวา โสตศิลปถา
นําเอาคีตกรรมไปรวมกับนาฏกรรม ซ่ึงเปนเรื่องของการฟอนรํา เตนรํา โทรทัศนภาพยนตร เราจึง
เรียกศิลปะแบบน้ีวา โสตทัศนศิลป 

 ข. สาขาประยุกตศิลป (Applied Art)๓๓ ซ่ึงเปนงานศิลปะ ท่ีไมไดเนนแตทางดาน
สุนทรียภาพเทาน้ัน แตไดนํามาเอาประยุกตใชในชีวิตประจําวัน เชน งานหัตถกรรม โภคภัณฑ อัน
เก่ียวกับการแตงกายของโขน ละคร ลิเก เปนตน ไดแก 

 ๑) สถาปตยกรรม คลายกับงานประติมากรรมน้ันถูกสรางข้ึนเพ่ือปองกันมนุษยจาก
ส่ิงแวดลอม สวนประติมากรรมสรางขึ้น เพ่ือเคารพบูชาสักการะและความสวยงาม 

 ๒) ศิลปะอุตสาหกรรม เปนศิลปะในการคนคิดกรรมวิธี  ท่ีจะใหมีผลผลิตเพ่ือ
ประโยชนใชสอยเพ่ิมข้ึนเปนจํานวนมาก  

       ๓) ศิลปหัตถกรรม เปนงานศิลปะท่ีทําดวยมือสวนใหญ แบบท่ีทํามักจะออกแบบตามใจ
ผูกระทํา เชน การทําโตะ เกาอี้ การปนหมอ การทอผา และอ่ืนๆ  

 ๓.๒.๕ ทฤษฎีศิลปะ 
 มีนักปราชญไดเสนอทฤษฎีศิลปะ๓๔ หลายทฤษฎีโดยใหคํานิยามไวมากมาย จึงควรทํา

ความเขาใจเปนแนวทางสําคัญดังน้ี 
 ๑) ศิลปะคือการเลียนแบบธรรมชาติ ดังน้ัน หนาท่ีของศิลปนจะตองเขาใจในธรรมชาติ 

รูจักถายทอดความรูสึกท่ีเกิดจากธรรมชาติ ใหปรากฏออกมาเปนรูปธรรม มีรูปทรง มีเรื่องราว
ถูกตองตามความเปนจริงเทาท่ีความงามในธรรมชาติน้ันจะอํานวยให 

 ๒) ศิลปะคือการแสดงออกซ่ึงความรูสึก น่ันคือ ศิลปนตองมีความสามารถในการ
แสดงออกซ่ึงความรูสึก หรือความเขาใจตอส่ิงใดส่ิงหน่ึงใหปรากฏออกมาภายนอกอยางมีสติและ
ใชพิจารณาดีแลว โดยอาศัยประสบการณและความเขาใจตอสิ่งใดส่ิงหน่ึง และแสดงออกมาใหคน
อ่ืนเขาใจและมีอารมณคลอยตามดวย 

                                                 
 ๓๓บุญมี แทนแกว, พุทธปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๔๕).
หนา ๑๐๐-๑๐๑. 
 ๓๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๖-๙๗. 



๕๓ 

 ๓) ศิลปะคือการพัฒนาศีลธรรมในทางออม เพราะการแสดงออกในทางรูปธรรมอัน
เปนอุดมคติสูงสุดท่ีถูกถายทอดออกโดยศิลปน จะตองเพียบพรอมดวยความสงบเรียบรอยท้ัง
รางกาย และจิตใจ ศิลปะท่ีแสดงออกจึงประณีต สวยงาม ผูเห็นหรือผูชมจึงคลอยตาม เม่ือศิลปน
เห็นคุณคามีสุนทรียธาตุอยูในจิตใจ จึงมีความรัก ความหวงแหน มีจิตใจใฝอนุรักษศิลปะอยาง
จริงใจ เกิดความรักและความหวงแหนในผลงานขอตน จึงเปนเหตุใหผูอ่ืนมีความรัก มีความหวง
แหน ใครท่ีจะอนุรักษ ภูมิใจในศิลปะหรือผลงานชิ้นน้ัน ไมอยากจะทําลาย ไมใฝใจใครที่จะทําให
ศิลปะเหลาน้ันถึงแมศิลปะน้ันจะสามารถซอมแซม ปรับปรุงขึ้นมาใหมได แตตองเสียคาใชจาย เสีย
คาอนุรักษคุมครอง และคุณคาของศิลปะท่ีซอมแซมข้ึนมาใหมอาจจะดอยคุณคาหรือหมดคุณคาไป
ก็เปนได 

 ๔) ศิลปะคือการแสดงรูปแบบที่มีนัยสําคัญแฝงอยู เน่ืองจากจุดประสงคของศิลปท่ี
แทจริงก็คือเพ่ือศิลปะน่ันเอง มิใชเพ่ือชีวิต มิใชเพ่ือเศรษฐกิจ มิใชเพ่ือใหไดรับการยกยองสรรเสริญ 
แตอยางใดเลย ดวยเหตุน้ีศิลปนจึงจําเปนตองแสดงผลงานออกมาในรูปท่ีนัยสําคัญท่ีปรัชญาศิลป 
หรือมีความงามเพ่ือใหผูอื่นไดรับทราบและเห็นดวย และสามารถปฏิบัติตามในรูปแบบท่ีดี และเห็น
คุณคาโดยท่ีสําคัญท่ีสุดคือในเรื่องบุญ เรื่องบาป เรื่องการทําความดี หลีกหนีความช่ัว ตลอดถึง
จุดหมายปลายทางของชีวิต 

 ๕) ศิลปะคือการแสดงออกในทางภาษา เพราะภาษาเปนส่ือความหมายหรืออธิบาย
บางอยางใหเขาใจได แตภาษาใบ ภาษามือ ภาษาเขียน ภาษาพูด ในแตละชาติแตละสังคมหรือแตละ
ประเทศยอมจะแตกตางกัน จึงทําใหเกิดความเขาใจตางกันจากจุดหมายของศิลปนผูสรางผลงาน
น้ันๆ ดวยเหตุน้ีเอง จึงเปนเหตุใหศิลปะของแตละกลุม แตละชาติ แตละภาษาจึงแตกตางกันไป 
แมแตละกลุมของพระพุทธศาสนาเองก็แตกตางกันในแตละนิกาย แตละทองถ่ินแตละกลุมชนหรือ
แตละเผาพันธุ 

 ๖) ศิลปะคือการสรางอุปกรณเพ่ือใหเกิดความพึงใจ เน่ืองจากศิลปะเปนส่ิงท่ีมีคุณคา
อยางหน่ึงของมนุษย ศิลปนจึงพยายามท่ีสรางความพึงพอใจ ความซาบซ้ึงหรือความสุขใหแกมนุษย 
น่ันคือ จะตองสรางความพึงพอใจใหเกิดแกตนเองและผูอื่นท่ีไดชื่นชมในผลงานหรือศิลปะของตน 

 ๗) ศิลปะคือการหาทางเขาถึงความจริง เพราะความจริงของศิลปะคือความงาม ความ
ประณีต ศิลปนจึงพยายามแสดงออกในดานความจริงเชนน้ัน อันมีอยูภายในประสบการณของ
ตนเองและผูอ่ืน เพราะความจริงเชนน้ัน ถาหากซาบซ้ึง เขาใจเฉพาะตนเอง แตคนอื่นไมซาบซ้ึง ไม
เขาใจ ความจริงเชนน้ันก็ไมนิรันดร ไมสากล 

 
 



๕๔ 

 ๓.๒.๖ ความสัมพันธระหวางสุนทรียศาสตรกับศิลปะ 
 ในหัวขอท่ีผานมา ขอเสนอท่ีเก่ียวกับการนิยามความหมายของสุนทรียศาสตรและ

ศิลปะ ซ่ึงเปนความคิดของนักปรัชญาเมธีหลายทาน ยังไมสามารถหาขอยุติไดวาแทจริงแลว
ความหมายของท้ังสองคําน้ีท่ีถูกตอง หรือเห็นลงรอยกันคืออะไร อยางไรก็ตาม ผูวิจัยเห็นวา
ความสัมพันธระหวางสุนทรียศาสตรกับศิลปะในประเด็นตางๆ ตอไปน้ี 

 ๑) ความสัมพันธในฐานะเปนสวนหน่ึงของธรรมชาติ 
 ธรรมชาติประกอบไปดวยส่ิงมีชีวิตและไรชีวิต ส่ิงไรชีวิตอันไดแก ภูเขา ดวงอาทิตย 

ทะเล แมนํ้า เปนตน ส่ิงมีชีวิตไดแก มนุษย สัตวตางๆ เปนตน มนุษยเปนส่ิงมีชีวิตท่ีมีความแตกตาง
กันกับสัตวโลกอ่ืนๆ เน่ืองจากมนุษยมีความคิด มีอารมณความรูสึกมีเหตุผล สุนทรียศาสตร หรือ
ความงามเปนปรากฏการณอยางหน่ึงท่ีเกิดขึ้นกับมนุษยทุกคน เปนส่ิงท่ีมนุษยไมอาจปฏิเสธได เชน 
มนุษยไดรับรูเก่ียวกับปรากฏการณดานความงามตามธรรมชาติท่ีอยูรอบตัวเรา ไมวาจะเปนความ
งามของดอกไม พรรณไม ทิวทัศน ภูเขา และความงามของหมูสัตวท้ังท่ีอาศัยอยูบนบก และสัตวใน
ทะเล มีปะการัง ปลา และหอย เปนตน 

 ดังน้ัน การท่ีปรากฏการณความงามเกิดขึ้นกับมนุษย เน่ืองดวยมนุษยก็เปนสวนหน่ึงใน
ธรรมชาติ จึงทําใหความงามเปนเร่ืองของธรรมชาติดวย สวนศิลปะเปนส่ิงท่ีมนุษยสรางข้ึนการ
สรางงานศิลปะก็ตองอาศัยวัตถุตางๆ ในธรรมชาติ หรือ อาศัยตนแบบทรวดทรงตางๆ ในธรรมชาติ
เชนเดียวกัน ดังน้ัน ศิลปะจึงกลายเปนเรื่องของธรรมชาติท้ังสองจึงมีความสัมพันธกันในฐานะที่
เปนสวนหน่ึงของธรรมชาติ 

 ๒) ความสัมพันธในฐานะท่ีเริ่มจากตัวมนุษย 
 เมื่อศึกษาวิชาปรัชญา ซ่ึงถือวาเปนศาสตรท่ีแสวงหาความจริงเก่ียวกับโลกธรรมชาติ

และชีวิต สุนทรียศาสตรเปนสาขาหน่ึงท่ีศึกษาเก่ียวกับเร่ืองคุณคาของความงาม นักปรัชญาสาย
สุนทรียศาสตร บางคนอาจสนใจแคเพียงท่ีจะถกเถียงในประเด็นปญหาสุนทรียศาสตรหัวขอตางๆ 
โดยไมสนใจท่ีจะสรางงานศิลปะ สวนศิลปะก็เปนงานท่ีศิลปนไดตั้งใจ มุงม่ันสรางสรรคใหเกิดข้ึน
จะเพ่ือวัตถุประสงคใดก็ตาม ซ่ึงศิลปนคนน้ันๆ อาจจะไมสนใจการถกเถียงทางปรัชญาก็ได จึง
เปนไดวา นักสรางสรรคงานศิลปะอาจจะไมสนใจขอถกเถียงทางปรัชญา เมื่อเปนเชนน้ี ท้ัง
สุนทรียศาสตร และศิลปะอาจจะไมสัมพันธกันก็ได อยางไรก็ตาม เปนความจริงท่ีปฏิเสธไมไดวา 
ท้ังสุนทรียศาสตรและศิลปะมีจุดเร่ิมมาจากตัวมนุษยเอง เม่ือศึกษาความเปนมาของท้ังสองศาสตรน้ี
แลวจะเห็นวา มนุษยตั้งแตในอดีต ไดมีวิวัฒนาการคิดเก่ียวกับเร่ืองน้ีมาเปนลําดับ จนสามารถสราง
ระบบความคิดเก่ียวกับวิชาท้ังสองน้ีได เราคงตองยอมรับวาท้ังสุนทรียศาสตรกับศิลปะได



๕๕ 

แสดงออกใหเห็นถึงศักยภาพและความสามารถ พลังความคิด และการสรางของมนุษยเราเอง มนุษย
จึงเปน “จุดเริ่ม” ท่ีสําคัญ ซ่ึงทําใหท้ังสองน้ีมาสัมพันธกัน 

 ๓) ความสัมพันธในฐานะท่ีศิลปะเปนเน้ือหาของสุนทรียศาสตร 
 ถาวิเคราะหสุนทรียศาสตรแลวจะเห็นมีท่ีมา ๒ ประการ คือ (๑) โลกธรรมชาติ (๒) 

จินตนาการสรางสรรคทางศิลปะของมนุษย เราอาจกลาวไดวา ท้ังสองท่ีมาน้ัน ตางเปนเน้ือหาของ
สุนทรียศาสตร ซึ่งหากนําเอาเน้ือหาท้ังสองออก สุนทรียศาสตรก็ไมมีเน้ือหาท่ีจะวิเคราะหดวยเหตุ
น้ีเอง ถามองความสัมพันธระหวางศิลปะกับสุนทรียศาสตร เราสามารถกลาวไดวาศิลปะมี
ความสัมพันธกับสุนทรียภาพในแงท่ีเปนเน้ือหา กลาวงายๆ ก็คือ ถาหากวา เราเอาศิลปะออกจาก
สุนทรียศาสตร ก็จะทําใหสุนทรียศาสตรขาดเน้ือหาบางสวนในการวิเคราะห ในประวัติปรัชญาสาย
สุนทรียศาสตรน้ี ศิลปะท่ีมนุษยสรางข้ึน นักปรัชญาสายน้ี ก็จะนํามาถกเถียงกันวา อะไรเรียกวา
ศิลปะ หรือวาศิลปะช้ินน้ีงามหรือไม เปนตน จึงเห็นไดวา ศิลปะจึงเปนเน้ือหาของสุนทรียศาสตรมา
ต้ังแตในอดีต 

 ๔) ความสัมพันธในเชิงพัฒนาจิตวิญญาณ 
 สุนทรียศาสตรและศิลปะดูเหมือนจะไมมีคุณคาเลย ถาหากวาท้ังสองน้ันไมมี

ประโยชนตอชีวิตมนุษย ความจริง (อภิปรัชญา) ความงาม (สุนทรียศาสตร) และความดี (จริย
ศาสตร) การศึกษาสุนทรียศาสตร ทําใหมีความเขาใจขอถกเถียง กับความงามทุกแงมุมของศิลปะ 
และเปนการฝกศิลปนใหสรางผลงาน เ พ่ือเปนการพัฒนาตนเอง ตรงน้ีจะทําใหเราเห็นวา 
สุนทรียศาสตรทําใหเรามีความเขาใจ เก่ียวกับความหมายของความงาม ขณะท่ีศิลปะเปนเสมือน
เครื่องมือท่ีทําใหเราฝกตนเอง และนําไปสูความดี ประโยชนท่ีเราไดรับจากท้ังสองสวนกลาวคือ 
ศิลปะเปนเสมือนเครื่องมือท่ีทําใหเรากลายเปนสิ่งเดียวกับความดี ดวยเหตุน้ีเอง การท่ีท้ังสองมี
ความสัมพันธและประสานกัน จึงชวยทําใหจิตวิญญาณของมนุษยไดรับการพัฒนาและเปล่ียนแปลง
ไปสูแนวทางท่ีสูงสงย่ิงขึ้น 

  ๓.๒.๗ เกณฑตัดสินพุทธสุนทรียศาสตร 
      เกณฑตัดสินพุทธสุนทรียศาสตร ผูวิจัยมุงศึกษา ความมีอยูจริงของความงาม และ

เกณฑการตัดสินคุณคาของความงาม ดังน้ี 
  ๑) ความมีอยูจริงของความงาม 
      พุทธปรัชญาเถรวาทมีทรรศนะเก่ียวกับความมีอยูของความงามอยางไร ประเด็นท่ี

สําคัญ เมื่อพิจารณาหลักไตรลักษณแลว ยอมแสดงใหเห็นวาพุทธปรัชญาเถรวาทไมไดยอมรับความ
มีอยูส่ิงใดส่ิงหน่ึง หรือสภาวะใดสภาวะหน่ึงจริงแบบนิรันดร หรือตายตัวไมเปล่ียนแปลง หลักไตร
ลักษณยอมทําใหเปนท่ีเขาใจวา สรรพส่ิงยอมตกสภาวะน้ี ก็คือ ไมเท่ียง เปนทุกข และปราศจาก



๕๖ 

ตัวตน กอนท่ีจะถกเถียง หรือเพ่ือใหไดขอสรุปในประเด็นน้ี ผูวิจัยจะหาจุดยืนทางอภิปราย และ
ญาณวิทยาของพุทธปรัชญาเถรวาท 

     ทรรศนะทางดานอภิปรัชญา (Metaphysics) มีทฤษฎีความเปนจริงเก่ียวกับโลกและ
ชีวิต พุทธปรัชญาเถรวาทอธิบายเรื่องเก่ียวกับชีวิต โดยใชแนวความคิดเรื่องขันธ ๕๓๕ โดยมีพ้ืนฐาน
ของความเปนจริง มีองคประกอบ โดยยอ ๒ ประการ คือ 

  ก. รูป (Corporeality) หมายถึง สสาร หรือพลังงานอันเปนองคประกอบฝายวัตถุโดย
แบงออกเปน ๒ ประเภท คือ 

   (๑) มหาภูตรูป หมายถึงส่ิงท่ีมีคุณภาพปฐมภูมิ (Primary Qualities) คือ 
    ๑. ธาตุดินท่ีมีสภาวะกินท่ีแผไป 
    ๒. ธาตุนํ้าท่ีมีสภาวะเอิบอาบซึมซาบ 
    ๓. ธาตุไฟที่มีสภาวะใหความรอน 
    ๔. ธาตุลมท่ีมีสภาวะเคล่ือนไหว 
   (๒)อุปาทายรูป หมายถึง ส่ิงท่ีมีคุณภาพทุติภูมิ (Secondary Qualities) อันเปนสสาร 

หรือพลังงานท่ีเกิดเน่ืองมาจากมหาภูตรูป 
  ข.นาม (Abstract) หมายถึง สภาวะท่ีไมมีตัวตน ไดแก จิต สภาวะคุณลักษณะของจิต มี 

๔ อยาง คือ 
   (๑) เวทนา (Feeling) คือ สภาวะท่ีเปนความรูสึก 
   (๒) สัญญา (Perception) คือ สภาวะท่ีจดจํา 
   (๓) สังขาร (Mental Formations) คือ สภาวะลักษณะท่ีปรุงแตง 
   (๔) วิญญาณ (Consciousnesses) คือ สภาวะท่ีรูแจงในส่ิงท้ังหลาย 

    ดังน้ัน ในโลกแหงความเปนจริงแลวตามธรรมชาติของมนุษยยอมจะมีความเปนอยู ๒ 
ประการ คอื รูป และนาม หรือ เรียกแบบปรัชญาตะวันตกวา สสารวัตถุและจิตน่ันเอง 
  ในพุทธปรัชญาเถรวาทน้ันทฤษฎีความรู (Theory of Knowledge) ทางญาณวิทยาท่ีใช
เปนเกณฑรับรูตัดสินความงาม หรือ คุณคาความงาม โดยอาศัยกระบวนการที่เปนองคประกอบ 
ดังน้ีคือ 
  ๑. บอเกิดของความรู หมายถึง อายตนะภายใน ๖ คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย และใจ และ
อายตนะภายนอก คือ รูป เสียง กล่ิน รส สัมผัส และธรรมารมณ มนุษยสามารถรับรูโลกภายนอกได 
โดยอาศัยจิตรับรูอารมณท่ีเปนส่ิงเรา จิตในท่ีน้ี หมายถึงวิญญาณจิต เชน การรับรู สสารวัตถุตางๆ ใน
                                                 
    ๓๕ พระมหาประยูร ธมฺมจิตฺโต, “พุทธปรัชญาเถรวาท”, ใน มหาจุฬาฯวิชาการ ปรัชญาบูรพทิศ, 
ทรงวิทย แกวศรี : บรรณาธิการ, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒), หนา ๕-๖. 



๕๗ 

โลกได ยอมจะตองอาศัยจักขุวิญญาณ จิตรับรูความมีอยูของรูปแหงสสารวัตถุทางจักขุประสาท
สัมผัส เปนตน 
  ๒. สัญญา (Perception) หมายถึง ความจําไดหมายรูถึงอารมณภายนอกท่ีมนุษยไดรับรู
ตรงกับการรับรูทางตะวันตกที่เรียกวา “สัญชาน” การรับรูมีความจริงมากนอยแคไหนขึ้นอยูกับ 
สัญญาบริสุทธ์ิหรือไมบริสุทธ์ิ สัญญาท่ีสรางความรับรูใหตรงกับสภาวะความเปนจริงแทน้ันเรียกวา 
“ปปญจสัญญา” หมายถึง “ความจําไดหมายรูท่ีจิตทําหนาท่ีคิดปรุงแตงอารมณใหมีความพิสดาร ดวย
พลังแรงขับของตัณหา มานะ และทิฐิ”๓๖ ทําใหเกิดการรับรูคลาดเคล่ือนจากความเปนจริงของส่ิง
ตางๆ ได โดยเรียกวาสัญญาวิปลาส สวนสัญญาบริสุทธ์ิน้ันยอมจะสามารถรับรูส่ิงท้ังหลายท่ีมีอยูใน
ปรากฏการณ ตามความเปนจริงตามสภาวะ 
  ๓. แหลงท่ีมาของความรูในญาณวิทยาของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นมีอยู ๓ ประการ คือ 
   (๑) สุตมยปญญา คือ ความท่ีเกิดมาจากการไดยินไดฟง ถายทอดมาจากผูอ่ืน (ปร
โตโฆสะ) หรือเรียกตามปรัชญาอินเดียวา ศัพทประมาณ (Testimony) ตรงกับคําภาษาบาลีวา อนุสฺ
สาวิกา หมายถึง ความรูเกิดมาจากการฟงตามกันมา 
   (๒) จินตามยปญญา คือ ความรูท่ีเกิดมาจากการนึกคิดพิจารณา ในเหตุและผลของ
ความเปนจริงท่ีไดรับรู เรียกวา อนุมานประมาณ (Inference) หมายถึงกระบวนการท่ีทําใหไดรับ
ความรูอยางหน่ึง โดยอาศัยความรูอีกอยางหน่ึงมาเปนส่ือกลางสรุปผานมาจากขอมูลอื่นโดยการ
คาดคะเนความเปนจริง โดยตรงกับคําภาษาบาลีวา ตกฺกี วีมํสี หมายถึง ความรูเกิดมาจากการใช
เหตุผลแสวงหาความจริง 
   (๓) ภาวนามยปญญา คือ ความเกิดมาจากประสบการณตรงของภายในจิตของตนเอง 
อันเน่ืองมาจากมีญาณพิเศษหย่ังรู (Extra Sensory Perception) ซ่ึงความเปนจริงอยางเขาใจถึงสภาวะ
ของสรรพส่ิงอยางถูกตอง และแทจริง จัดเปนความรูเชิงประจักษประมาณ (Empirical) โดยทาง
ปรัชญาตะวันตก เรียกวา อัชฌัชติกญาณ (Intuition) หรือญาณทัศน (Insight) ซ่ึงเปนความรูท่ีเกิดข้ึน
ภายหลังจากมีประสบการณ (Experience) แลว ตรงกับคําภาษาบาลีวา สามํเยว ธมฺมํ อภิฺญาย 
หมายถึง ความรูท่ีเกิดข้ึนจากอภิญญาจิตท่ีหย่ังรูสัจธรรม 
      อีกประการหน่ึง สุนทรียศาสตรในพุทธปรัชญาเถรวาทน้ัน ยอมจะตองอาศัยความรู
ทางดานญาณวิทยา มาชวยใหเราตรวจสอบตัดสินความมีอยูจริง และคุณคาของความงามน้ันโดย
อาศัยโครงสรางของกระบวนการการรับรูท่ีมีอยู ๒ สวน๓๗ คือ 

                                                 
 ๓๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๓. 
 ๓๗พระมหาชุตินธร โชติธมฺโม, “การศึกษาวิเคราะหพระอภิธรรมในฐานะที่เปนพุทธจริยศาสตร”, 
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๑๔๓. 



๕๘ 

  ๑) กระบวนการรับรูภายนอก หมายถึง การรับรูถึงส่ิงท่ีมีอยูภายนอกจากตัวมนุษย เรา 
คือ ส่ิงท่ีมีอยูไดโดยลําพังดวยตนเอง ไมตองขึ้นอยูกับจิตไดแก อารมณ หมายถึง ส่ิงท่ีเปนตัวถูกรับรู 
(Object) ทางพระอภิธรรมเรียกวา อาลัมพณะ : ส่ิงท่ีถูกจิตของมนุษยรับรู และเปนส่ิงท่ียึดเหน่ียวจิต
ใหรับรูโลกภายนอกได มี ๖ อยาง๓๘ คือ 
  ๑) รูปารมณ  คือ รูปภาพหรือสีตางๆ  
  ๒) สัททารมณ คือ เสียงตางๆ 
  ๓) คันธารมณ คือ กล่ินตางๆ 
  ๔) รสารมณ  คือ รสตางๆ 
  ๕) โผฏฐัพพารมณ คือ สัมผัสตางๆ 
  ๖) ธรรมารมณ คือ จินตภาพและมโนภาพตางๆ 
      ส่ิงท้ัง ๖ อยางเหลาน้ี แทจริงแลวคือส่ิงแวดลอมภายนอก ซ่ึงมีอยูตามสภาวะโดยเปน
ส่ิงเราใหจิตได เ กิดกระบวนการรับรูโลกภายนอก จิตยอมจะเกิดการรับรู รูปภาพท่ีผานมา 
กระบวนการทางจักขุทวาร โดยอาศัยจักขุวัตถุ และมีจักขุประสาทท่ีมีความสดใส รับรูรูปารมณ โดย
มีความเปนสภาพท่ีเปนสีตางๆ เปนตน 
  ๒) กระบวนการรับรูภายใน หมายถึง การรับรูท่ีเกิดทางกระบวนการภายในของจิตๆ 
น้ัน จะทําหนาท่ีเปนตัวรับรู (Subject) หรือทางพระอภิธรรม เรียกอีกอยางหน่ึงวา “วิญญาณ” มีอยู ๖ 
อยางา๓๙ คือ 
   (๑) จักขุวิญญาณ คือ การท่ีจิตทําหนาท่ีรับรูทางตา โดยทัสสนกิจ 
   (๒) โสตวิญญาณ คือ การท่ีจิตทําหนาท่ีรับรูทางหู โดยสวนกิจ 
   (๓) ฆานวิญญาณ คือ การท่ีจติทําหนาท่ีรับรูทางจมูก โดยฆานกิจ 
   (๔) ชิวหาวิญญาณ คือ การท่ีจิตทําหนาท่ีรับรูทางล้ิน โดยสายนกิจ 
   (๕) กายวิญญาณ คือ การท่ีจิตทําหนาท่ีรับรูทางกาย โดยผุสนกิจ 
   (๖) มโนวิญญาณ คือ การท่ีจิตทําหนาท่ีรับทางใจผานทางมโนทวาร 

  วิญญาณ หรือวิญญาณจิตเหลาน้ี ทําหนาท่ีรับรูส่ิงตางๆ ท่ีมีอยูภายนอก โดยผาน
กระบวนการทางภาย ในทวารวิถีท่ีสลับซับซอนมีอยู ๒ ประเภท คือ 
   ๑) ปญจทวารวิถี หมายถึง จิตน้ันมีกระแสการกระทํางานภายในรับรูอารมณ ๕ อยาง 
คือ รูปารมณ สัททารมณ คันธารมณ รสารมณ โผฏฐัพพารมณ โดยผานมาทางทวารท้ัง ๕ อยาง คือ 

                                                 
 ๓๘ สงฺคห.(บาลี), หนา ๑๘. 
 ๓๙ ขุนสรรพกิจโกศล (โกวิท ปทมสุนทร), คูมือการศึกษาพระอภิธรรม ปริจเฉทที่ ๓, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๔๒), หนา ๒๗-๒๘. 



๕๙ 

จักขุทวาร โสตทวาร ฆานทวาร ชิวหาทวาร และกายทวาร รวมเรียกวา ปญจทวาวิถีซ่ึงมีปญจ
วิญญาณจิต ทําหนาท่ีรับรูอารมณท้ัง ๕ รับรูเชื่อมตอกันระหวาง อายตนะภายในและอายตนะ
ภายนอก 
   ๒) มโนทวารวิถี หมายถึง จิตน้ันมีกระแสทํางานภายในอีกชนิดหน่ึง สืบตอมาจาก
กระบวนการทางปญจทวารวิถีอีกทีหน่ึง ทําใหจิตมีกระบวนการแหงความนึกคิดพิจารณา ทําใหเกิด
จินตภาพ และมโนภาพตางๆ ขึ้นมา โดยมีการทําหนาท่ีรับรู เสพ เสวยผลแหงอารมณ คือ ส่ิงเราน้ัน 
     ตัวอยาง กรณีคนเราเห็นรูปภาพ อันดับแรก วิญญาณจิตยอมจะทําหนาท่ีรับรู คือ ทัส
สนกิจ มีการเห็นรูปารมณภายนอก โดยผานมาทางจักขุทวาร ยอมอาศัยจักขุประสาทไปสัมผัส ให
เกิดกระบวนการรับรูข้ึนมา คือ 
     ขณะท่ี ๑ เริ่มตนจากภวังคจิตกอนเรียกวา อตีตภวังค เม่ือมีรูปารมณมากระทบ จักขุ
วิญญาณแลว 
     ขณะท่ี ๒ ภวังคจิต เริ่มมีการไหวตัว รับรู ท่ีเรียกวา ภวังคคจลนะ 
     ขณะท่ี ๓ ภวังคจิต ทําการตัดขาดจากอารมณเกา คือ ประสบการณเดิม เรียกวา ภวัง
คุปจเฉทะ 
     ขณะท่ี ๔ จักขุวิญญาณจิต ยอมจะรับรูอารมณใหมอยางสมบูรณขึ้น สูคลองจักขุทวาร
วิถี โดยอาศัยจักขุปสาทรูป คือ ประสาทตา ท่ีมีความใสชัดเจน เห็นเพียงสีในทัสสนกิจเทาน้ัน 
     ขณะท่ี ๕ จิตทําหนาท่ีรับและรู โดยสัมปฏิจฉันนกิจ เปนปฐมทวาราวัชชนจิต 
     ขณะท่ี ๖ จิตท่ีรับรูปารมณดวงน้ี ชื่อวาสัมปฏิจฉนันจิต ยอมทําหนาท่ีรับรูรูปารมณแลว
สงตอใหสันตีรณจิตเพ่ือไตสวนรูปารมณ 
     ขณะท่ี ๗ จิตทําหนาท่ีสอบสวนพิจารณารูปารมณ ดวงน้ีช่ือวา สันตีรณจิต เพ่ือ
ประมวลสงตอใหโวฏฐัพพนจิต ตัดสินอารมณ 
     ขณะท่ี ๘ จิตท่ีทําหนาท่ีประมวลตัดรูปารมณ ช่ือวา โวฏฐัพพนจิต ทําหนาท่ีตัดสิน
อารมณ โดยความเปนรูปารมณท่ีเปนอกุศล คือรับรูรูปภาพวา ดีสวยงามชนิดท่ีเปนอิฏฐารมณ หรือ 
หรือวา โดยความเปนรูปารมณ ท่ีเปนอัพยกฤต คือรับรูรูปภาพท่ีเปนกลาง 
     ขณะท่ี ๙ ถึงขณะท่ี ๑๕ จิตทําหนาท่ีเสพรูปารมณ คือรับรูผลแหงอารมณ คือสิ่งเราน้ัน
ท้ัง ๗ ขณะ เรียกวา ชวนจิต ขณะท่ี ๑๖ และ ๑๗ จิต ทําหนาท่ีหนวงเหน่ียวรูปารมณเอาไว คือ รับรู
รูปภาพตอจากชวนจิตไดอีก ๒ ขณะ เรียกวา ตทาลัมพนจิต โดยจิตท้ังหมดมารับรูรูปารมณ คือ 
รูปภาพ จนมาถึงวาระสุดทายในขณะท่ี ๑๗ เปนอันส้ินสุดวิถี หมดความรับรูในการเห็นภาพน้ัน 



๖๐ 

     การเห็นรูปภาพน้ัน ยังมีกระบวนการทางทวารวิถีจิตท่ีละเอียดซับซอนย่ิงขึ้นติดตามมา
อีก โดยเรียกวา ตทนุวัตติกะมโนทวารวิถี หรืออนุพันธกมโนทวาวิถี มีอยู ๔ อยาง๔๐ คือ  
   ๑) อดีตตัคคหณวิถี หมายถึง วิถีจิตท่ีรับรูรูปารมณทางปจทวารวิถีมาแลว ได
หมดอายุของการรับรู ในการเห็นรูปภาพลง และกําลังจะดับไป 
   ๒) สมูหัคคหณวิถี หมายถึง วิถีจิตท่ีรับรูรูปารมณหลากหลายอารมณแลว มาเขาใจ
รวมกัน กรณีมีรูปารมณเดียว วิถีน้ันยอมจะไมเกิดข้ึน 
   ๓) อัตถัคคหณวิถี หมายถึง วิถีจิตท่ีรับรูรูปารมณ ท่ีมีเน้ือความ หรือความหมายของรู
ปารมณน้ันวา ส่ือใหจิตรับรูวา มีความหมายวาอยางไร โดยเปนสมมติบัญญัติทางอารมณ 
   ๔) นามัคคหณวิถี หมายถึง วิถีจิตท่ีรูจักชื่อของรูปารมณท้ังน้ัน โดยสมมติโวหาร
บัญญัติชาวโลกวา รูปภาพน้ันเขาเรียกชื่อวาอะไรบาง ถาหากกรณีท่ีไมเคยเห็นรูปเชนน้ันมากอน 
นามัคคหณวิถีน้ี ยอมจะไมเกิดขึ้น แสดงวาข้ันตอนของกระบวนการรับรูรูปภาพทางจิตน้ัน มี
รายละเอียดท่ีสลับซับซอนมากย่ิงข้ึน ในการรับรูถึงรูปภาพหลายๆ รูป และการรับรูถึงรูปภาพน้ัน ส่ือ
ใหคนเราไดรูความหมายของรูปภาพน้ันวา เปนรูปภาพอะไร รูปภาพดีหรือไมดีรูปภาพสวยงาม 
หรือไมสวยงาม นอกจากน้ันแลว ยังรูถึงช่ือของรูปภาพน้ัน เขาเรียกกันวา รูปภาพอะไรเปนตน 
      สวนรายละเอียดของการรับรูรูปภาพประเภทอัตถัคคหณวิถีน้ันยังมีความสลัลซับซอน
ขึ้น โดยจําแนกออกเปน ๓ อยาง๔๑ คือ 

    ๑) กายวิญญัติคหณวิถี หมายถึง วิถีจิตท่ีรับรูถึงความเคลื่อนไหวของรูปภาพหรือรับรู
ถึงกิริยา ทางทา อาการของรูปภาพในกรณีท่ีรูปภาพ เปนคนหรือสิ่งมีชีวิตอ่ืนๆ 
   ๒) วจีวิญญัติคหณวิถี หมายถึง วิถีจิตท่ีรับรูถึงเสียงของรูปภาพ ในกรณีท่ีรูปภาพเปน
คน หรือส่ิงท่ีมีชีวิตอื่นๆ 
   ๓) อธิบายยัคคหณวิธี หมายถึง วิถีจิตท่ีรับรูถึงความมุงหมาย หรือจุดประสงคของ
รูปภาพ ในกรณีท่ีรูปภาพน้ัน เปนคนหรือส่ิงมีชีวิตอื่นๆ 
  การรับรูรูปภาพดังกลาวน้ัน ยอมจะมีความชัดเจนมากนอยเพียงใด มิใชวาจะข้ึนอยูกับ
จิต และวัตถุเพียงลําพังแคสองอยางน้ีเทาน้ัน แตวา ยอมจะข้ึนอยูกับองคประกอบ แวดลอมภายนอก 
และภายในจิตเองท่ีสําคัญอีก ๔ ประการ๔๒ คือ 

                                                 
 ๔๐ วรรณสิทธ์ิ ไวทยะเสวี, คูมือการศึกษาพระอภธัมมัตถสังคหะ ปริจเฉทท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : 
ธเนศการพิมพ, ๒๕๒๗), หนา ๖๒. 
 ๔๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๕. 
 ๔๒ กิตฺติวุฑฺโฒ ภิกฺขุ(นามแฝง), ปรมัตถธรรม, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร : มูนิธิอภิธรรม
มหาธาตุวิทยาลัย, ๒๕๑๖), หนา ๔๑. 



๖๑ 

   ๑) มีจักษุประสาทดี 
   ๒) มีรูปารมณ คือ ส่ิงเราภายนอก 
   ๓) มีแสงสวางอยางเพียงพอ 
   ๔) มีการเอาใจใสในการมองเห็น 
     ประการแรก คนเรายอมจะตองมีจักขุประสาทดี ไมเปนโรคนัยยตา ดวงตาไมพรามัว
ดวงตาท้ังหมดน้ันไมชื่อวา เปนจักขุประสาท ความจริงจักขุประสาท คือ ธรรมชาติท่ีเปนรูปธรรม
ชนิดหน่ึง ท่ีเกิดจากกรรมท่ีมีความใส ดุจกระจกเงาอันเปนเคร่ืองรับรูรูปารมณ ๔๓สวนพระอรรถกถา
จารยอธิบายวา จักขุปสาทรูป ยอมจะตองมีความใส ดุจกระจกเงา รับรูรูปารมณ คือสีตางๆ ได จะมี
เย่ือนัยนตาอยู ๗ ชั้นซอนกันอยู ประดุจปุยแหงสําลี ๗ ช้ันท่ีชุมดวยนํ้ามัน มีสัณฐานประมาณเทา
ศีรษะเล็นตัวเล็กๆ ตั้งอยูทามกลางแววตาดํา๔๔ แสดงวา ลูกนัยนตาของคนเราน้ันท่ีเปนวัตถุเน้ือสาร
น้ันไมเปนจักษุประสาทท้ังหมด แตวา มีเพียงวัตถุบางสวนท่ีเปนจักษุประสาทอยูกลางลูกตาดํา
เทาน้ัน เคร่ืองมือในการรับรูของมนุษยเรา ยอมจะมีความสําคัญท่ีสุด 
     ประการท่ีสอง รูปภาพ หรือรูปารมณ ก็ตองมีความชัดเจนในวัตถุเน้ือสาร ตําแหนง 
สถานะ หรือสภาพท่ีมีอยูจริง โดยมิใชปรากฏเปนเพียงพยับแดด หรือเงาเทาน้ัน 
     ประการท่ีสาม แสงสวาง ยอมจะมีความจําเปนอยางย่ิงถาบริเวณแวดลอมรูปภาพน้ัน
ไมมีแสงสวางอยางเพียงพอ หรือกรณีอยูในท่ีมืดสลัว การรับรูยอมจะไมมีประสิทธิภาพในการเห็น
ภาพเทาท่ีควร 
     ประการสุดทาย การสนใจการมองดูรูปภาพก็มีความสําคัญเชนกัน ถาคนเราไมใสใจถึง
รูปภาพท่ีปรากฏอยูเบ้ืองหนา แคมองเห็นแลวก็ผานเลยไปเสีย ยอมจะไมสามารถรูไดเลยวาเปนภาพ
อะไร ดังเชนเร่ืองพระจิตตคุตตเถระ๔๕ ผูอยูในถํ้ากรัณฑกะเกิน ๖๐ พรรษา ทานไมเคยแหงนหนาข้ึน
ดูภาพจิตรกรรมฝาผนัง เรื่องการเสด็จออกมหาภิเนษกรมณของพระพุทธเจา ๗ พระองคเลย เพราะ
ทานมีปกติทอดตาแลดูช่ัวแอก วันหน่ึง ภิกษุหลายรูป เท่ียวจาริกไปในเสนาสนะในถํ้าน้ัน เห็นภาพ
จิตรกรรมน้ันจึงกลาววา จิตรกรรมหนาเพลิดเพลินใจจริง ทานขอรับพระเถระจึงกลาววา พระคุณเจา 
ผมอยูในท่ีน้ีตลอดยังไมรูเลย อาศัยพวกคุณจึงมีตา ฉันจึงรู วันน้ีเอง เพราะวา ทานพระเถระมิไดใสใจ
ถึงภาพจิตรกรรมฝาผนังน้ันเลย 
 

                                                 
 ๔๓พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ, ปรมัตถโชติกะ ปริจเฉทท่ี ๑ – ๒ – ๖, พิมพคร้ังที่ ๙.
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพทิพยวิสุทธ์ิ, ๒๕๔๓). หนา ๗๐. 
 ๔๔วิสุทฺธิมคฺค.(บาลี) ๔๓๖/๘๕. 
 ๔๕มหามกุฏราชวิทยาลัย, มังคลัตถทีปนีแปล เลม ๒, หนา ๗๖. 



๖๒ 

     การเขาใจความงามสามารถพิจารณาไดในคําสอนเร่ืองสัญญาวิปลาส ๔ ประการ ไดแก 
   ๑) หมายรูในส่ิงท่ีไมเท่ียง วาเท่ียง 
   ๒) หมายรูในส่ิงท่ีเปนทุกข วาเปนสุข 
   ๓) หมายรูในส่ิงท่ีมิใชอัตตา วาอัตตา 
   ๔) หมายรูในส่ิงท่ีไมงาม วางาม 
     เพราะฉะน้ัน  พระสารีบุตร  จึงกลาวเ พ่ือสนับสนุนในเ ร่ืองสัญญาน้ีวา  “ผู ใด
ประกอบดวยปปญจสัญญา ยินดีในปปญจสัญญา ผูน้ันไมไดชมนิพานอันเกษมจากโยคะ” สวนผูใด
ไมติดอยูในปปญจสัญญา และไมยินดีปปญจสัญญา เขามีเพียงสัญญาบริสุทธ์ิ รับรูอารมณตามความ
เปนจริง ยอมสามารถเขานิพาน ดังพระบาลีวา “ผูใดละปปญจะ ยินดีในหนทางท่ีไรปปญจะ ผูน้ัน
ยอมไดชมนิพานที่เกษมจากโยคะอันยอดเย่ียม 
     ดังน้ัน ขอสรุปท่ีเปนอยางหน่ึงเก่ียวกับเร่ือง ความมีอยูของความงามในพุทธปรัชญา
เถรวาท ก็คือ “ท้ังมีอยูและไมมีอยู” ที่กลาววา “มีอยู” น้ันหมายความวา มีอยูในระดับสมมติ สัจจะ 
(Conventional Truth) คือ ความเปนจริงโดยสมมติท่ีมนุษยไดใชบัญญัติขึ้นเปนสองส่ือเรียกส่ิงตางๆ 
ท่ีมีอยูในโลกน้ีท้ังหมด เพ่ือการรับรูรวมกัน ส่ิงดังกลาวน้ีไมมีความจริงอยูในตัวเองตามสภาวะของ
ตน สวนท่ีวา “ไมมีอยู” น้ัน หมายความวา ไมมีอยูในระดับปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) คือ ความ
เปนจริงแทอยางสูงสุด โดยสภาวะท่ีมีอยูเองเปนเองตามสภาพาของตามสภาวะของตน โดยไมมีใคร
สรางหรือกําหนดข้ึนมา ความงามจะไมมีอยูในระดับน้ี แตถาจะหมายความวา ความงาม คือ สภาวะ
จิตท่ีใสสะอาดปราศจากกิเลส ความงามก็จะมีอยูไดและมีอยูในความหมายของพุทธสุนทรียศาสตร
ซ่ึงจะกลายเปนเร่ืองจริยศาสตรอยางไรก็ตาม ในคัมภีรพระไตรปฎก ก็ไดกลาวถึงความงาม ไวในบาง
แงมุมท่ีนาศึกษาวิเคราะห ไดแก การกลาวถึงความงามไว ๔ แบบ๔๖ 
   (๑) รูปประมาณ หรือรูปปมณิกา หมายถึง การเห็นรูปวาสวยงาม ทรวดทรงดี 
   (๒) โฆษประมาณ หรือโฆสัปมาณิกา หมายถึง การยินดีใหฟงถอยคําเกียรติคุณจึง
ชอบใจเช่ือถือ 

   (๓) ลูขประมาณ หรือลูขัปมาณิกา หมายถึง การมองเห็นส่ิงของเครื่องใชเศราหมอง
จึงชอบใจเล่ือมใสศรัทธา 
   (๔) ธรรมประมาณ หรือ ธัมมัปมาณิกา หมายถึง การมีบุคคลพิจารณาดวยปญญา 
เห็นสารธรรมหรือการปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ จึงชอบใจศรัทธาซ่ึงปญญา และซ่ึงความงาม ถาเรา
พิจารณาดูความงามท้ัง ๔ แบบแลว เราสามารถมองไดอีกแงมุมหน่ึงอีกเปน ๒ แบบ ดังตอไปน้ี 
   
                                                 
 ๔๖ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๑๗/๔๕/๗๗. 



๖๓ 

 
  ก. ความงามภายนอก (รูปธรรม) พระพุทธศาสนาไดอธิบาย ความงามภายนอกหรือเชิง
รูปธรรม รูปธรรมคือสังขารรางกาย เชน ความมีรูปรางโสภานาชมงดงาม การมีเสียงท่ีไพเราะ ความ
งามเหลาน้ีเกิดข้ึนไดก็เพราะบุญกุศล ท่ีบําเพ็ญมาแตในอดีตสงผลใหวิบากกรรมในภพภูมิปจจุบัน 
แตความงามทางรูปธรรม หรือทางกาย หลักพระพุทธศาสนาเห็นวาความงามในลักษณะเปนส่ิง
สมมติ หรือบัญญัติวางาม เน่ืองจากความงามจะตองตกอยูในอํานาจของไตรลักษณ คือ อนิจจังไม
เท่ียงเปล่ียนแปลงตลอดเวลา ทุกขังมีสภาวะเปนทุกข บีบค้ันทางรางกาย และทางใจ และอนัตตาไม
เปนไปในอํานาจท่ีส่ังการใดๆ ได เหตุดังน้ันสังขารท่ีเปนรูปธรรม จึงเปนสภาวะท่ีไมย่ังยืน ทนได
ยาก และไมสามารถควบคุมความแก เจ็บ และตาย 
  ข. ความงามภายใน (นามธรรม) พระพุทธศาสนามองวาส่ิงตางๆ เกิดขึ้น ต้ังอยูดับไป
ตามเหตุปจจัยระหวางรูปและนาม มีสภาวะเปนจริงแบบปรมัตถสัจจะ หมายความวา องคธรรมแต
ละอยางมีคุณสมบัติหรือ สภาวะของตนเองอยางชัดเจนแนนอน พระพุทธองคมองเห็นความงาม
ภายนอกเปนเพียงสมมติสัจจะ เปนส่ิงท่ีบัญญัติ เพ่ือใชส่ือสารความหมาย ใหเขาใจกันในโลกมนุษย 
แตถามองแบบปรมัตถไมมีสัตว บุคคล ตัวตนเรา และเขา อันเปรียบไดเหมือนบาน เม่ือรื้อสัมภาระ
สวนประกอบออกจากกัน มี จ่ัว กลอน แปร เสา ข่ือ กระดาน และบันได เปนตน ความเปนบานก็ไม
ปรากฏใหเห็น 
     แทท่ีจริงแลวพระพุทธศาสนาเนนความภายในหรือเชิงนามธรรม อันเปนเรื่องท่ี
เก่ียวกับจิตวิญญาณ ดังจะเห็นไดจากท่ีพระพุทธเจาตรัสเก่ียวกับเร่ืองน้ีไวในธรรมบทวา “ธรรม
ท้ังหลาย มีใจเปนหัวหนา มีใจเปนใหญ สําเร็จแลวดวยใจ”๔๗ ความหมายวา สภาวธรรมทั้งหลายที่
เปนกุศล และอกุศล มีใจเปนสภาพถึงกอน จะทําดี ทําเลว มีจิตเปนตัวกําหนดบทบาท จิตเปนใหญ 
ในธรรมท้ังหลายท้ังส้ิน พระพุทธเจาตรัสสรรเสริญจิตท่ีดีงาม เพราะเหตุแหงสุจริตท้ัง ๓ คือกาย
สุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต จิตท่ีฝกแลวนําสุขมาให ความงามทางจิตใจ เกิดจากจิต ท่ีมีคุณธรรม 
ประกอบดวยเจตสิกธรรม คือ สังขารขันธท่ีเปนโสภณจิตปรุงแตงจิตท่ีเปนฝายกุศลความงามภายใน
น้ีจึงเร่ืองเก่ียวกับจิตโดยตรง กลาวคือการมีสภาวะจิตท่ีดีงามเพราะการขัดเกลาตามหลักไตรสิกขา 
คือ ศีล สมาธิ และปญญา 
  ๒) เกณฑการตัดสินคุณคาของความงาม 
     หัวขอท่ีแลว ผูวิจัยไดแสดงใหเห็นวา ในทัศนะพุทธปรัชญาเถรวาทน้ัน กลาวไดวา 

“ความงาม” น้ัน “มีอยูและไมมีอยู” เมื่อเปนเชนน้ีแลว ในการพิจารณาเรื่องเกณฑตัดสินคุณคา
เก่ียวกับความงามในพุทธปรัชญามีหรือไม ถามีจะมีอยูแบบใด ถาเราศึกษาพุทธปรัชญาอยางละเอียด
                                                 
 ๔๗ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑/๒๓. 



๖๔ 

เราจะพบวา คําสอนในพระพุทธศาสนาน้ันเนนเรื่อง “คุณคา” มากโดยเฉพาะเรื่องทางจริยศาสตรอัน
เก่ียวกับการพัฒนาจิตของตนใหดีงามสูงสง และการมีชีวิตอยูรวมกับผูอ่ืนดวยความสัมพันธท่ีดีงาม
ดวย เรื่องจริยศาสตรน้ีถือวาเปนเรื่องคุณคา และพุทธปรัชญาเถรวาทยอมวามีอยูจริงๆ การยอมรับวา 
คุณคา มีอยูจริง ความงามซ่ึงเปนเรื่องของคุณคาก็ตองมีอยูจริง และถาความงามจะมีอยูจริงใน
ระดับปรมัตถสัจจะ ความงามน้ันจะตองเปนสภาวะจิตท่ีหลุดพนแลวอยูเหนือท้ังความดีและความชั่ว 
หรืออยูเหนือบุญหรือบาป เน่ืองจากเม่ือพูดเรื่องคุณคาแลว ในพุทธปรัชญาเถรวาทจะหมายถึงหลัก
คุณธรรมและจริยธรรม ดังน้ันตรงน้ีเองอาจจะเปนได เรื่องความงามเปนเรื่องของภาษาท่ีมี
ความหมายข้ึนอยูกับบริบทท่ีใชดวยดังผูวิจัยไดเสนอไปแลว 
  ผูวิจัยมองวา การพูดถึงเร่ือง คุณคาของความงามในพุทธปรัชญาเถรวาท ก็คือ การพูด
ถึงคุณคาในเชิงจริยศาสตรน่ันเอง การพิจารณาเร่ืองคุณคาเราจะมองในแงของการปฏิเสวนา คือ การ
ใชสอยหรือบริโภค อันเปนแนวทางในการบรรเทาตัณหา เปนขั้นตอนสําหรับการฝกปฏิบัติและขัด
เกลากิเลสไมใหกิเลนเขามาครอบงําจิตใจ เชนเดียวกันในการพิจารณาคุณคาของความงาม และก็ตอง
ดูวามันมีประโยชนอยางไรกับชีวิตของเรา คุณคาของงานศิลปะก็เชนเดียวกันก็ตองมีประโยชนตอ
ชีวิตเรา คุณคาดังกลาวน้ัน แบงไดเปน ๒ ประเภท ตามชนิดของความตองการ คือ ดังท่ีปรากฏใน
หนังสือพุทธธรรม ดังน้ี๔๘ 
   (๑) คุณคาแท หมายถึง ความหมาย คุณคา หรือประโยชนของส่ิงตางๆ ในแงท่ีเปน
การสนองความตองการของชีวิต หรือส่ิงท่ีมนุษยนํามาใชแกปญหา เพ่ือความดีงาม ความดํารงอยู
ดวยดีของชีวิต หรือเพ่ือประโยชนสุขท้ังของตนเอง และผูอื่น คุณคาแบบน้ีอาศัยปญญาเปนเครื่องตี
คา หรือจะเรียกวาคุณคาท่ีสนองปญญาก็ได เชน อาหารท่ีมีคุณคาอยูท่ีประโยชนสําหรับหลอเล้ียง
รางกาย ใหมีชีวิตอยูได มีสุขภาพแข็งแรง มีความสุข มีแรงกําลังในการทําหนาท่ีการงาน 
   (๒) คุณคาพอกเสริม หรือคุณคาเทียม หมายถึงความหมาย คุณคา หรือประโยชน
ของส่ิงท้ังหลายที่มนุษยพอกพูน หรือเพ่ิมใหแกส่ิงน้ัน เพ่ือบํารุงปรนเปรอการเสพเวทนา หรือเพ่ือ
เสริมราคาเสริมขยายความมั่นคง ย่ิงใหญใหกับตัวตนเองท่ียึดถือไว คุณคาแบบอาศัยตัณหาเปนเคร่ือง
ตีราคา หรือจะเรียกวาคุณคาสนองตัณหาก็ได เชน อาหารมีคุณคาอยูความเอร็ดอรอย เสริมความ
สนุกสนาน เปนเคร่ืองแสดงฐานะความโกหรูหรา รถยนตเปนเครื่องวัดฐานะ แสดงความโก ความม่ัง
มี มุงเอาความสะดวก สวยงามและความเดน เปนตน 
     อยางไกรก็ตาม การท่ีพุทธปรัชญาเถรวาทแบงความจริงออกเปน ๒ ระดับดังท่ีกลาวมา
ไปแลวน้ัน จึงทําใหเกณฑการตัดสินเรื่อง “คุณคา” ของความงามเปน ๒ ระดับไปดวย ดังตอไปน้ี 
 
                                                 
 ๔๘ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๖๙๔. 



๖๕ 

  (๑) เกณฑตัดสินคุณคาของความงามในระดับสมมติสัจจะหรือคุณคาเทียม 
   พุทธปรัชญาเถรวาทไมไดมองวา โลกแหงโลกียวิสัยหรือสมมติสัจจะน้ันมีความ
เลวราย แตในขณะเดียวกันก็ไมไดยอมรับวาเปนโลกที่ดีท่ีสุด เพราะการอยูในโลกสมมติก็มีความ
จําเปนเพราะเปนโลกสําหรับมนุษยท่ีจะฝกฝนปฏิบัติตนเองไปสูโลกุตตรธรรม ดังในโลกระดับ
สมมติก็มีความสัมพันธกับโลกปรมัตถะ ดวยเหตุน้ี “คุณคาของความงาม” ท่ีเราพูดถึงน้ีจึง “มีอยู” แต
การมีอยูของ “คุณคา” ในระดับน้ีเปนเหมือนแพท่ีพาเราขามไปอีกฝงหน่ึง แตเมื่อถึงฝงแลวเราจําตอง
ท้ิงแพน้ันเสีย หรือ “คุณคา” ในระดับน้ีเราอาจเรียกวา “คุณคาเทียม” กลาวคือ การมองวาเปน “คุณคา
เทียม” น้ันเน่ืองวาเปนส่ิงท่ีมนุษยเราสมมติขึ้น และตกลงกันในสังคม “คุณคาเทียม” เทียมน้ียังคง
สามารถเปล่ียนแปลงไดไปตามกาลสมัย 
     ประเด็นเร่ือง “ความงาม” หรือวา “ความไมงาม” มนุษยแตละคนหรือสังคม แตละ
สังคมอาจจะมองส่ิงเดียวกันวางามหรือไมงาม น้ันขึ้นอยูกับตัวมนุษยคนน้ันเอง หรือวาสังคมน้ันดวย
เหตุน้ีเอง เวลาท่ีพูดถึงเกณฑ การตัดสินคุณของความงามในระดับน้ี จึงมีลักษณะท่ีไมแนนอน ขึ้นอยู
กับสังคมน้ันวาจะตัดสินคุณคาของความงามอยางไร และคุณคาของความงามในระดับน้ี จะเปนเร่ือง
ของรูปธรรม เชน เรื่องวัตถุส่ิงของ สถานท่ี รางกายของบุคคลมากกวา 
  (๒) เกณฑตัดสินคุณคาของความงามในระดับปรมัตถสัจจะหรือคุณคาแท  
     เพราะเหตุท่ีพุทธปรัชญาเถรวาทมีพ้ืนฐานทางอภิปรัชญาแบบหลักไตรลักษณ
และปฏิจจสมุปบาทน้ัน คุณคาท่ีสําคัญของหลักพ้ืนฐานอภิปรัชญาอันน้ีก็คือ การเขาใจถึงส่ิงตางๆ วา 
ไมเท่ียง เปนทุกข ปราศจากตัวตน และดําเนินไปตามหลักของเหตุปจจัย การพิจารณาหลักการเหลาน้ี 
จะทําใหเราเลิกยึดมั่นถือม่ันในตัวเอง และไมมีเหตุความทุกขซ่ึงถือวา เปนการบรรลุคุณธรรมสูงสุด
ในพุทธศาสนา การพูดถือความงามในระดับน้ี จะกลายเปนเรื่องของการเปล่ียนแปลงภายในจิตใจ
จากสภาวะจิตท่ีหยาบ อันส่ังสมดวยกิเลส  ไปสูภาวะจิตท่ีละเอียดอันดีงามสูงสุด โดยผาน
กระบวนการฝกฝนปฏิบัติตามหลักการสําคัญของพุทธศาสนา เชน การปฏิบัติสมาธิ หรือการปฏิบัติ
ตามหลักธรรมอ่ืนๆ อีก เปนตน การมองความงามในระดับน้ี เปนความงามท่ีเปน “คุณคาแท” ซ่ึงถือ
วาเปนเปาหมายสําคัญของพระพุทธศาสนา 
     จะเห็นไดวา พระพุทธศาสนาจะแบงคุณคาออกเปนสองระดับ แตพระพุทธศาสนา ก็
ใหความสําคัญเร่ืองคุณคาของความงามท้ังสองระดับน้ัน เน่ืองจากคําสอนของพระพุทธศาสนาเนน
การปฏิบัติ และการฝกฝนจิตใหสะอาดบริสุทธ์ิปราศจากกิเลส จึงทําใหพระพุทธศาสนาให
ความสําคัญเปนเรื่องของ “คุณคาแท” มากกวา “คุณคาเทียม” และการท่ีแบงโลกออกกับมนุษยวา 
เลือกท่ีจะอยูกับความจริงแบบไหนกลาวคือ ถามนุษยเลือกท่ีจะอยูแบบโลกียวิสัย พระพุทธศาสนาก็



๖๖ 

จะมีกระบวนธรรมชุดหน่ึง เชน เรื่องศีล ๕ เปนตน เปนหลักในการปฏิบัติ  แตในขณะท่ีเราเลือกท่ีจะ
อยูในโลกุตตรวิสัย ก็จะมีกระบวนธรรมอีกชุดหน่ึง ในการปฏิบัติ เชน สติปฏฐาน ๔ เปนตน 
    ปญหาสําคัญท่ีเกิดข้ึนก็คือวา การมองความงามในลักษณะ “คุณคาแท” น้ันจะทําให
ความหมายของ “ความงาม” ท่ีถกเถียงในกรอบสุนทรียศาสตรแบบตะวันตกเปล่ียนไปหรือไม และ
กําลังจะทําให พุทธสุนทรียศาสตร เปนการพูดคนละเรื่องกับสุนทรียศาสตรท่ีเนนเฉพาะการถกเถียง
ทางความคิดหรือไม อยางไรก็ตาม  
   ในประเ ด็นน้ี ผู วิ จั ยมองว า  ถึงแมง านวิจั ย น้ีจะ เ ร่ิมตนดวยการศึกษาทฤษฏี
สุนทรียศาสตรทางตะวันตก แตก็ไมไดหมายความวา ทฤษฎีสุนทรียศาสตรทางตะวันตก จะ
ครอบคลุมความคิดสุนทรียศาสตรไดท้ังหมด การท่ีพุทธปรัชญามีแนวความคิดเร่ืองสุนทรียศาสตร
นอกกรอบสุนทรียศาสตรแบบตะวันตก จึงไมใชเรื่องนาแปลกอะไร เพราะเปนไปไดวา ความ
แตกตางกันดานอภิปรัชญา และญาณวิทยาระหวางสุนทรียศาสตรตะวันตกกับพุทธปรัชญาเถรวาท 
จะทําใหความเขาใจแนวความคิดเร่ือง “ความงาม” แตกตางกันไปดวย 
  อยางไรก็ตาม แนวคิดเรื่องพุทธศิลป ท่ีมีความงดงามดวยสุนทรียศาสตรในหลายๆ 
ดาน จําตองอาศัยการตีความเพ่ือเขาถึงสารธรรมหรือแกนแทแหงพุทธศิลปท่ีผูสรางรังสรรคขึ้นมา 
เพ่ือใหเกิดประโยชนมากกวาความงดงามเพียงอยางเดียว ดังน้ัน การตีความพัดยศสงฆไทยที่มีความ
งดงามดานพุทธศิลปเพ่ือถึงแกนธรรมจักไดกลาวในบทตอไป 



 
บทท่ี ๔ 

การตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทย 
 
  การจะตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏอยูในพัดยศของพระสงฆไทยในแตละช้ันน้ัน จําเปน
อยางย่ิงท่ีจะตองยึดศาสตรแหงการตีความมาใชเพ่ือเปนแนวทางในการท่ีจะใหความหมายของ 
ลวดลายหรือรูปลักษณแหงพัดท่ีปรากฏ กอนอ่ืนจะยกเอาทฤษฎีการตีความแนวพุทธศาสนาเถรวาท
กับแนวศาสตรสมัยใหมมาเปนหลักคิด จากน้ันผูวิจัยจะตีความพัดยศสงฆไทยโดยอาศัยเพียงทฤษฎี
ของพุทธศาสนาเถรวาทเพ่ือคนหาสารธรรมมาใหทราบตามลําดับ ดังน้ี 
 
๔.๑  แนวคิดการตีความในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

      แนวคิดการตีความในพระพุทธศาสนาเถรวาท ผูวิจัยมุงศึกษา หลักการการตีความตาม
นัยพระวินัยปฎก พระสุตตันตปฎก และพระอภิธรรมปฎก และหลักการตีความตามนัยคัมภีรเนตติ
ปกรณ และคัมภีรเปฏโกปเทส  และธรรมท่ีเปนหลักการและเกณฑตัดสินการตีความ ดังน้ี 
 ๔.๑.๑ หลักการการตีความตามนัยพระวินัยปฎก 
  หลักการการตีความในพระวินัยปฎกปรากฏชัดจากหลักฐานท่ีเริ่มตนดวยเรื่องท่ี
พราหมณชื่อ เวรัญชะ ผูครองตําแหนงฐานันดรระดับสูงจากราชสํานัก ไดวิจารณลักษณะตําหนิพระ
สัมมาสัมพุทธเจาในหลายประเด็น พระองคไมเพียงไมทรงปฏิเสธเทาน้ัน หากยังทรงยอมรับขอ
วิจารณเชิงตําหนิดวยเหตุผลของพราหมณ ในโอกาสอันเหมาะสมเชนน้ีทรงชี้แจงโดยการให
ความหมายของคําพูดเหลาน้ันใหม การใหความหมายของคําพูดหรือศัพทใหมเชนน้ีน้ัน ถือเปนการ
ตีความลักษณะหน่ึงเพ่ือใหไดความหมายใหมท่ีตองการ เชน เวรัญชพราหมณกลาววิจารณเชิง
ตําหนิวา “พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงเปนบุคคลประเภทไรรส (อรสรูโป)” ในความหมายของ
พราหมณ คําวา “ไรรส” คือ การไมรูจักปฏิสันถาร ไมมีสัมมาคารวะตอผูอื่น แตความหมายของพระ
สัมมาสัมพุทธเจา “ความไรรส” หมายถึง การไมยึดติดในรส การละรส คือ ละการเสพติดในรูป 
เสียง กล่ิน รส และสัมผัสไดหมดสิ้น เปนตน๑ 
 จากตัวอยางขอความน้ีแสดงใหเห็นถึงการตีความดังกลาว สะทอนใหเห็นถึง  
 ๑) ความเปนผูฉลาดแตกฉานในการตีความหมายอยางย่ิงยวดของพระพุทธเจา ท่ี
เรียกวา นิรุตติปฏิสัมภิทา คือ ความเปนรูแตกฉานในการใชภาษา  

                                                 
     ๑ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๒-๓/๒-๓.   



๖๘ 

 ๒) การเปนนักตีความท่ียอดเย่ียมของพระสัมมาสัมพุทธเจา  
 ๓) นัยความหมายท่ีบงชี้ถึงการตีความในพระพุทธศาสนาท่ีสะทอนออกมาจากพระ
สัมมาสัมพุทธเจา 
     ดังจะไดศึกษาถึงหลักการในการบัญญัติพระวินัยของพระสัมมาสัมพุทธเจาในอันจะ
เปนประโยชนในการตัดสินตีความทางพระพุทธศาสนาเถรวาทตอไปดังน้ี 
 ๑) เจตนารมณและวัตถุประสงคในการบัญญัติพระวินัย 
 เจตนารมณสําคัญย่ิงในการบัญญัติพระวินัยหรือสิกขาบท คือ เพ่ือใหเปนเครื่องมือ
สนองกุศโลบายในการบริหารปกครองคณะสงฆใหคณะสงฆมีคุณภาพพัฒนาศักยภาพในการ
ประพฤติพรหมจรรยสูความส้ินทุกขและใหเกิดความเปนระเบียบเรียบรอย เปนท่ียอมรับในระหวาง
สงฆดวยกัน เปนแหลงท่ีมารวมแหงแบบอยางความถูกตองดีงามและศรัทธา การยอมรับของ
ประชาชนทั่วไป ย่ิงกวาน้ี ยังมีเปาหมายเพ่ือเปนการจัดสภาพแวดลอมท้ังดานรางกาย จิตใจ และ
ดานสังคมใหเอื้ออยางย่ิงตอการพัฒนาจิตและภูมิปญญาของสงฆใหย่ิงข้ึน การบัญญัติพระวินัยจึงมี
เจตนารมณและวัตถุประสงคท้ังดานการจัดระเบียบทางสังคมสงฆและการฝกฝนอบรมตนของ
พระภิกษุในฐานะปจเจกชนดวย ฉะน้ัน พระวินัยหรือสิกขาบท จึงมีลักษณะเปนกฎหมาย ท่ีมีท้ังขอ
หามและขออนุญาต มีบทบัญญัติ อนุบัญญัติ และคําวินิจฉัยอื่น ๆ ลวนเปนการแสดงใหเห็นถึงการ
พยายามทําใหรัดกุมในการใชภาษาเพื่อไมใหชองโหวและเพ่ือใหบรรลุเปาหมายของการบัญญัติ
พระวินัยใหมากที่สุด โดยเฉพาะอยางย่ิง ปดชองท่ีจะตีความเปนอยางอ่ืน เจตนารมณและ
วัตถุประสงคในการบัญญัติพระวินัยดังกลาว ในพระวินัยปฎกจะใชคําวา “ทส อตฺถวเส ปฏิจฺจ” คือ 
ทรงอาศัยอํานาจประโยชน ๑๐ ประการ เรียกวา วัตถุประสงค ๑๐ ประการ หรือบางทีก็เรียกวา 
เปาหมายหลักในการบัญญัติพระวินัย ในการบัญญัติวินัยแตละคร้ัง พระพุทธองคจะทรงแสดง
ทามกลางสงฆกอนเสมอ คือ ๑) เพ่ือความรับวาดีแหงสงฆ ๒) เพ่ือความสําราญแหงสงฆ ๓) เพ่ือขม
บุคคลผูเกอยาก ๔) เพ่ืออยูสําราญแหงภิกษุผูมีศีลเปนท่ีรัก ๕) เพ่ือปองกันอาสวะอันจะบังเกิด ใน
ปจจุบัน ๖) เพ่ือกําจัดอาสวะอันจักบังเกิดในอนาคต ๗) เพ่ือความเล่ือมใสของชุมชนที่ยังไม 
เล่ือมใส ๘) เพ่ือความเล่ือมใสย่ิงของชุมชนที่เล่ือมใสแลว ๙) เพ่ือความตั้งม่ันแหงพระสัทธรรม ๑๐) 
เพ่ือถือตามพระสัทธรรม๒ 
 
 
       ๒) บริบทสังคมและการบัญญัติพระวินัย 

                                                 
     ๒ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓๙/๓๘.   



๖๙ 

 ในการบัญญัติพระวินัยของพระสัมมาสัมพุทธเจา พบวา บริบททางสังคมมีสวนสําคัญ
ในฐานะเปนปจจัยหน่ึง เพราะบริบทสังคมดังกลาวมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตและพฤติกรรมของ
บุคคลในสังคมน้ัน ๆ แมจะเขามาบวชเปนภิกษุในพระพุทธศาสนาแลวก็ตาม หากยังเปนปุถุชนอยู 
อาจไดอิทธิพลจากกระแสสังคมไมดานใดก็ดานหน่ึง บริบทสังคมและการบัญญัติพระวินัยมี
ความสัมพันธกันอยางใกลชิด การบัญญัติพระวินัย ชี้ชัดวา เปาหมายการบัญญัติพระวินัยน้ัน เปน
เจตนารมณทางสังคมที่จะใหสังคมสงฆอยูไดในสังคมของประชาชนทั่วไป  
        ๓) ขั้นตอนการบัญญัติวินัย 
        ตามหลักฐานท่ีปรากฏในคัมภีรพระไตรปฎก บงช้ีวา พระสัมมาสัมพุทธเจามิไดทรง
บัญญัติสิกขาบทหรือพระวินัยท้ังขอหามและขออนุญาตเปนการลวงหนากอนท่ีจะมีกรณีการทําผิด
จนไมเปนท่ียอมรับของสังคมสงฆและของประชาชนภายนอก โดยเฉพาะอยางย่ิง ในชวงแรกของ
สังคมสงฆ ภิกษุสวนใหญจะเปนพระอริยบุคคล ไมมีความประพฤติท่ีไมเหมาะสม จึงไมมีความ
จําเปนในการบัญญัติสิกขาบท๑๑๒ แตจะทรงบัญญัติสิกขาบทตอเมื่อมีกรณีการทําผิดของภิกษุจน
ไมเปนท่ียอมรับไดพระสัมมาสัมพุทธเจาจะทรงมีวิธีการ ขั้นตอนในการบัญญัติพระวินัย วิธีการ
และขั้นตอนดังกลาวน้ีท่ีควรนํามากลาวไวในท่ีน้ีพอสังเขปพอเปนแนวทางการศึกษาวิเคราะห จะ
เปนประโยชนในการวินิจฉัยการตีความพระวินัย โดยเฉพาะใชเปนเกณฑในการพิจารณาตัดสินการ
ตีความเก่ียวกับพระวินัย ตลอดถึงความประพฤติของภิกษุบางกลุมในโลกยุคปจจุบัน  
     เม่ือมีภิกษุทําความผิดเส่ือมเสียในสังคมสงฆ พระสัมมาสัมพุทธเจาจึงทรงเห็นสมควร
ท่ีจะบัญญัติสิกขาบท และดําเนินการบัญญัติพระวินัย โดยทรงเรียกประชุมสงฆท้ังหมดแลวตรัส
เรียกภิกษุทําผิดมาสอบสวน เมื่อไดความจริงแลว จะทรงชี้ใหเห็นโทษของการกระทําเชนน้ันแลว
ตรัสถึงเหตุผล ประโยชนหรือวัตถุประสงคในการบัญญัติพระวินัย แลวจึงทรงบัญญัติสิกขาบทเปน
ขอหามและบทลงโทษสําหรับขอความผิดน้ัน ๆ ตามความเห็นชอบของคณะสงฆ ในกรณีเดียวกัน
น้ี หากจําเปนตองบัญญัติเพ่ิมเพ่ือปองกันหรือปดชองโหวของขอวินัย ทรงบัญญัติเพ่ิมเติมใหรัดกุม
ย่ิงขึ้น เรียกวา อนุบัญญัติ 
       จากขอความดังกลาว จะเห็นการจําแนกแยกแยะรายละเอียดแลววินิจฉัยเปนขอ ๆ ไป 
แสดงถึงลักษณะความเปนวิภัชชวาทและเปนลักษณะการตีความเนื้อหาพระวินัยท่ีแยบยลรัดกุม
อยางย่ิง ดังน้ัน ดวยวิธีการดังกลาว จะเห็นวา กรณีท่ีภิกษุไมความยินดีทุกอยางในกรณีท่ีถูกกล่ัน
แกลงเชนน้ี จะไมเปนอาบัติปาราชิก การกระทําเดียวกัน หากตางกรรมตางวาระดังกลาว อาจเปนท้ัง
ความผิดและความไมผิดได 
 
       ๔) วิภัชชวาทในการบัญญัติพระวินัย 



๗๐ 

       วิภัชชวาท หมายถึง การกลาวแสดง อธิบายโดยการจําแนกแยกแยะพิเคราะหใหเห็น
ข้ันตอน รายละเอียด ท่ีมาท่ีไปของปญหาหรือเร่ืองหน่ึงเร่ืองใด โดยเฉพาะอยางย่ิงในการอธิบาย
ความเน้ือหาธรรมวินัย ตลอดถึงการวินิจฉัยตัดสินปญหาตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึน ถือวาเปนหลักการแสดง
เหตุผลท่ีสําคัญในพระพุทธศาสนา การบัญญัติพระวินัย และการวินิจฉัยถึงกรณีพิพาทท้ังหลายใน
พระวินัยปฎก ทําใหมองเห็นชัดถึงลักษณะความเปนวิภัชชวาทของพระสัมมาสัมพุทธเจา ตัวอยาง 
เม่ือพระองคทรงอธิบายเก่ียวกับความหมายศัพท ทรงจําแนกความหมายศัพทไวหลายความหมาย 
และ ตอนทาย จะทรงระบุความหมายท่ีพระองคทรงประสงคในกรณีน้ัน ๆ วา ทรงหมายถึง
ความหมายไหน เชน การอธิบายนิยามความหมายของคําวา “ภิกษ”ุ วา บทวา ภิกษุ๓ ความวา ท่ีช่ือวา 
ภิกษุ เพราะมีความหมายวา เปนผูขอ, ชื่อวา ภิกษุ เพราะมีความหมายวา ประพฤติภิกขาจริยวัตร, ช่ือ
วา ภิกษุ เพราะมีความหมายวา ทรงผืนผาท่ีถูกทําลายแลว, ช่ือวา ภิกษุ โดยสมญา, ช่ือวา ภิกษุ โดย
ปฏิญญา, ชื่อวา ภิกษุ เพราะมีความหมายวา เปนเอหิภิกษุ, ชื่อวา ภิกษุ เพราะความหมายวาเปนผู
อุปสมบทแลวดวยไตรสรณคมน, ช่ือวา ภิกษุ เพราะความหมายวา เปนผูเจริญ, ช่ือวา ภิกษุ เพราะ
ความหมายวา มีสารธรรม, ช่ือวา ภิกษุ เพราะอรรถวาเปนพระเสขะ, ชื่อวา ภิกษุ เพราะมีความหมาย
วาเปนพระอเสขะ, ชื่อวา ภิกษุ เพราะความหมายวาเปนผูอันสงฆพรอมเพรียงกันอุปสมบทใหดวย
ญัตติจตุตถกรรม อันไมกําเริบ ควรแกฐานะ, บรรดาภิกษุในความหมายตาง ๆ เหลาน้ัน ภิกษุท่ีสงฆ 
พรอมเพรียงกันอุปสมบทใหดวยญัตติจตุตถกรรม อันไมกําเริบ ควรแกฐานะน้ี ชื่อวา ภิกษุ ท่ีทรง
ประสงคในความหมายน้ี 
      จะเห็นวา แมจะทรงใหความหมายของคําวา ภิกษุ ไวหลายนัย ในท่ีน้ีทรงมุงหมายภิกษุ
ในความหมายวา ผูท่ีสงฆประชุมพรอมเพรียงกันอปุสมบทใหดวยญัตติจตุตถกรรม 
       ๕) เกณฑตัดสินการตีความพระวินัย 
        เพ่ือใหมีหลักเกณฑและแนวทางในการวินิจฉัยเร่ืองดังกลาว พระพุทธศาสนาเถรวาท 
ไดกําหนดเกณฑไวเพ่ืออิงอาศัยใชเปนเคร่ืองพิจารณาตัดสินการกระทําท่ีไมเหมาะสมบางอยางท่ีอยู
นอกเหนือสิกขาบท คือ (๑) สูตร (๒) สุตตานุโลม (๓) อาจริยวาท และ (๔) อัตตโนมติ อรรถกถา
พระวินัยปฎก คือ สมันตปาสาทิกา อธิบายความหมายเกณฑดังกลาวไวดังน้ี๔ 
 (๑) สูตร หมายถึง พระบาลีตามที่ปรากฏในพระวินัยปฎกท้ังหมด คือ สิกขาบท
ท้ังหลายที่พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงบัญญัติไว หรือ ธรรมวินัยท่ีรวบรวมไวในการทําสังคายนา ๓ 
ครั้งแรก๕ ฉะน้ัน หากมีการตีความเก่ียวกับพระวินัย และเปนเร่ืองท่ีอยูในขอบขายบาลีท่ีปรากฏใน

                                                 
  ๓ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๔๕/๓๓. 
     ๔ วิ.ม.อ. (บาลี) ๑/๒๗๑-๒๗๒.   
     ๕ ที.ม.อ. (บาลี) ๒/๒๘๐.   



๗๑ 

พระวินัยปฎก ใหพิจารณาวินิจฉัยตามเน้ือหาบาลีในคัมภีรพระวินัยปฎกเปนหลัก ในประเด็นน้ี จึง
จําเปนตองอาศัยความซ่ือตรงตองคัมภีรเปนประการสําคัญ “สูตร” น้ี ถือวา เปนเกณฑหลักท่ีสําคัญ
กวาขออื่น ๆ ในการตรวจสอบความถูกตอง หากขออื่น ๆ มีความขัดแยงกับสูตรน้ีถือใชไมได ไม
ควรถือเอาเปนประมาณ และใหถือวาไมใชธรรมวินัยท่ีถูกตองในพระพุทธศาสนา  
                  (๒) สุตตานุโลม หมายถึง หลักมหาปเทศ ๔ สําหรับใชเปนขออางหรือเกณฑในการ
วินิจฉัยเรื่องราวท่ีเกิดขึ้นซ่ึงอยูนอกเหนือจากสูตรหรือพระบาลีในพระวินัยปฎกท้ังหมด คือ (๑) ส่ิง
ใดท่ีมิไดทรงหามไววา “ไมควร” หากเขากันไดกับส่ิงท่ีไมควร (อกัปปยะ) ขัดกันกับส่ิงท่ีควร 
(กัปปยะ) ส่ิงน้ัน “ไมควร” (๒) ส่ิงใดท่ีมิไดทรงหามไววา “ไมควร” หากเขากันไดกับส่ิงท่ีควร 
ขัดกันกับส่ิงท่ีไมควร ส่ิงน้ัน “ควร” (๓) ส่ิงใดท่ีมิไดทรงอนุญาตไววา “ควร” หากเขากันไดกับส่ิงท่ี
ไมควร ขัดกันกับส่ิงท่ีควร สิ่งน้ัน “ไมควร” (๔) ส่ิงใดที่มิไดทรงอนุญาตไววา “ควร” หากเขากันได
กับส่ิงท่ีควร ขัดกันกับส่ิงท่ีไมควร ส่ิงน้ัน “ควร”๖ 
                (๓) อาจริยวาท หมายถึง แบบอรรถกถา เรียบเรียงข้ึนเปนเครื่องมือชวยวินิจฉัย
เร่ืองราวท่ีมานอกพระบาลี โดยเฉพาะคัมภีรท่ีพระอรหันต ๕๐๐ องครวบรวมขึ้นในสังคายนาคร้ังท่ี
หน่ึง  
 (๔) อัตโนมติ หมาถึง ความเห็นนอกเหนือจาก สูตร สุตตานุโลม และอาจริยวาท เปน
แนวทางอธิบายดวยการอนุมานตามความรูความเขาใจของผูรูแตละคน จะดวยการมุงเอานัยสําคัญ
หรือมุงเอาแตใจความก็ตาม ย่ิงกวาน้ี “เถรวาท” คือ ถอยคําของพระเถระท้ังหมดท่ีมาในอรรถกถา
แหงพระวินัย พระสูตร และพระอภิธรรม จัดเปน “อัตโนมติ” ท้ังส้ิน 
  พระพุทธศาสนาเถรวาทไดวางหลักการตีความพระวินัยเปนช้ัน ๆ ตามลําดับ
ความสําคัญของแตละหมวดแตละสิกขาบทดังกลาว ขอน้ีชี้ใหเห็นวา ในพระพุทธศาสนาไดมีการ
ตีความพระธรรมวินัยมาโดยตลอด โดยเฉพาะพระวินัย ขอน้ีแสดงใหเห็นถึงแนวทาง หลักเกณฑ
และหลักการตีความพรอมแนวทาง หลักเกณฑและหลักการวินิจฉัยท่ีจะใหนํ้าหนักความถูกตอง 
และความนาเชื่อถือของการตีความท่ีผานหลักการดังกลาวน้ี ซ่ึงมีนํ้าหนักไมเทากัน ในท่ีน้ี ถือวา 
“สูตร” คือ กรอบใหญสุดในการวินิจฉัยการตีความดานพระวินัยท้ังหมด อยางไรก็ตาม ดวยพระ
ปรีชาญาณของพระพุทธองคทรงเล็งเห็นเหตุการณในอนาคตวา จะมีเหตุการณอยูนอกเหนือจากท่ี
พระองคบัญญัติท้ังท่ีเปนขอหามและขออนุญาต ดังน้ัน จึงทรงไดมีพุทธานุญาตหลักการตีความเพ่ือ
เปนเกณฑวินิจฉัยเอาไว เปนท่ีรูจักกันดีในชื่อวา มหาปเทศ ๔ หรือสุตตานุโลม หลักมหาปเทศ
ดังกลาว จึงกลายเปนเคร่ืองมือสําคัญในการตรวจสอบการตีความพระวินัยสืบมา หากมีกรณีท่ี
นอกเหนือจากวินัยบัญญัติ อีกท้ังยังใชเปนเกณฑตรวจสอบอรรถกถาหรืออาจริยวาท และอัตโนมติ
                                                 
     ๖ วิ.ม. (ไทย) ๕/๓๐๕/๑๓๙.   



๗๒ 

อีกชั้นหน่ึง แมจะมีหลักมหาปเทศนี้เปนเคร่ืองวินิจฉัยแลว กระน้ันก็ตาม ยังคงตองตรวจสอบกับ
สูตรหรือพระวินัยปฎกท้ังหมดเปนขั้นตอนสุดทาย หากการตีความพระวินัยตามหลักการท้ัง ๔ น้ัน
ขัดแยงกัน ใหถือเอาตามสูตรเปนหลัก ถือวาขอความตามที่ปรากฏในสูตรเปนความถูกตองท่ีสุด๗ 
 การจําแนกแนวทาง หลักเกณฑและหลักการตีความพระวินัยออกเปน ๔ ประการ
ดังกลาว แสดงใหเห็นวา พระพุทธศาสนาในฐานะเปนมนุษยนิยม เปนศาสนาและปรัชญาแหง
เหตุผล๘เปดโอกาสใหมีการตีความอยางอิสระอยางมีเหตุผล แตใหอยูภายใตเง่ือนไขดังกลาว วิธีการ
ตีความอาจมีไดหลากหลาย แตประเด็นสําคัญท่ีสุดอยูท่ีเน้ือความตองมีสาระตรงกัน เปนความจริง 
ความถูกตองและความดีงาม และใหคุณประโยชนแกผูเก่ียวของทุกฝาย อยางไรก็ตาม การตีความ
ลักษณะน้ี มีปญหาเกิดขึ้นอยูบาง คือ คัมภีรทางพระพุทธศาสนามีจํานวนมาก ประกอบกับผูรูคัมภีร
อยางช่ําชองมีนอย จึงยากที่จะตรวจสอบความถูกตองของการตีความ แบบอาจริยวาท หรืออัตโนมติ 
เพราะแมจะใหตรวจสอบไดกับมหาปเทศ ๔ ท่ีเปดกวางสําหรับการตีความและเปนเกณฑการ
ตรวจสอบไปในตัวดวยก็ตาม แตทายท่ีสุดแลว ตองตรวจสอบกับสูตรหรือตัวพระวินัยปฎกท้ังหมด 
โดยเฉพาะอยางย่ิง การอางถึงหลักมหาปเทศท่ีเปนเพียงแตอางหลักใหญใจความเทาน้ัน แตไมไดใช
เปนกรอบในการตีความ เพราะส่ิงท่ีควรหรือไมควรน้ัน มีความสัมพันธกับสูตรหรือวินัยบัญญัติ
ท้ังหมด ฉะน้ัน ความยากจึงขึ้นอยูจํานวนของคัมภีรทางศาสนาดวย ท้ังยังตองอาศัยผูรูท่ีแตกฉาน
คัมภีรอีกดวย และเมื่อคัมภีรมีจํานวนมากเชนน้ี จึงจําเปนตองใชเวลามากในการศึกษาคนควาเพ่ือ
ตรวจสอบ 
     ดังน้ัน จึงมีประเด็นคําถามวา มีหลักการหรือหลักเกณฑการตีความอะไรบางหรือไม ท่ี
จะทําใหการตีความ การตรวจสอบความถูกตองของการตีความพระวินัยแตละครั้งโดยท่ีไมตองใช
เวลา บุคคล และคัมภีรจํานวนมาก เพราะหลักการดังกลาวขางตนแมจะใหความม่ันใจในการตีความ 
แตยังประสบปญหาดังกลาว ในประเด็นน้ี จําเปนอยางย่ิงท่ีตองมีความรูความเขาใจเก่ียวกับบริบทท่ี
เก่ียวของเปนอยางดี กลาวคือ  
 ๑) เจตนารมณ ความตั้งใจ วัตถุประสงคหลักท่ีสําคัญของการบัญญัติพระวินัย  
 ๒) บริบทสังคม สภาพแวดลอม เหตุการณ และบุคคล ท่ีเปนเหตุใหบัญญัติพระวินัย
น้ัน และใชประกอบการพิจารณาตัดสินการตีความ 

                                                 
     ๗ วิ.ม.อ. (บาลี) ๑/๒๗๒-๒๗๓.   
     ๘ สิทธ์ิ บุตรอินทร, มนุษยนิยม, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา 
๑๐๖, สิทธ์ิ บุตรอินทร, พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว : พระอัจฉริยภาพดานพระศาสนา, 
(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย และ สํานักธรรมศาสนาและการเมือง ราชบัณฑิตยสถาน
แหงประเทศไทย, ๒๕๔๗-๒๕๔๘) หนา ๑๓-๑๔.   



๗๓ 

     อยางไรก็ตาม ยังคงมีปญหาตามมา ในกรณีท่ีเราจะใชหลักการดังกลาวน้ีมาเปนเกณฑ
ตัดสินการตีความพระวินัยในบริบทสังคมปจจุบัน อันเปนคนละบริบท คนละสังคม คนละ
สถานการณ มีความตางท้ังเง่ือนไขดานตัวบุคคล (ไมใชคนเดียวกันทํา ใชการกระทําผิดของคนคน
หน่ึง มาเปนขอหามสําหรับคนอีกคนหน่ึงหรืออีกกลุมหน่ึง) เวลา (มีระยะหางกันยาวนาน) สถานท่ี
และสถานการณ (ตางกัน) โดยเฉพาะอยางย่ิง เราไมสามารถตอบแทนพระพุทธองคไดวา หาก
พระองคยังทรงพระชนมอยูถึงปจจุบัน จะทรงดําเนินการจัดการเชนไรกับเหตุการณตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึน
ในสังคมสงฆปจจุบัน ท่ีบางอยางไมเหมือนในครั้งพุทธกาลอยางเต็มรูปแบบ เพราะเปนไปตาม
อํานาจแหงความเปล่ียนแปลงอยางไมหยุดย้ังเปนลําดับมา 
       อยางไรก็ตาม เง่ือนไขตามขอ ๑ และ ๒ นาจะเพียงพอท่ีจะวินิจฉัยการตีความพระวินัย
ได ท้ังน้ีตองอาศัยคัมภีรและเจตนาของผูตีความประกอบดวยวา มีวัตถุประสงคในการตีความ
อยางไร หรืออีกนัยหน่ึง ผูตีความน้ันเจตนาบริสุทธ์ิหรือมีอะไรแอบแฝงหรือไม ตลอดถึงมีอคติ
อยางใดอยางหน่ึงหรือไม น่ันหมายความวา ผูตีความควรมีใจท่ีบริสุทธ์ิ เปนธรรม ไมตกอยูใน
อํานาจของความลําเอียงท้ังหลาย เม่ือเปนเชนน้ี จึงพอมองเห็นรูปแบบการตีความคัมภีรใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท โดยเน้ือหาสาระโดยสรุปแลว จะเห็นวา หลักการตรวจสอบ สอบสวนท่ี
เรียกวา มหาปเทศ ดังกลาวน้ันเปนท้ังรูปแบบการตีความและเปนท้ังเกณฑวินิจฉัยการตีความไปใน
ตัว มีสาระสําคัญ คือ อยาเพ่ิงยึดมั่นในส่ิงท่ีแสดงน้ันวา “ถูกตอง” โดยท่ียังไมไดตรวจสอบตามหลัก
มหาปเทศตามลําดับกอน เริ่มจากอัตโนมัติซ่ึงถือวามีนํ้าหนักความนาเชื่อถือนอยท่ีสุด ใหตรวจสอบ
อัตโนมัติน้ีกับอาจริยวาท ถาไมขัดกัน ถือวาควรรับฟงและเชื่อถือได อาจริยวาทเองน้ัน ควร
ตรวจสอบดูกับสุตตานุโลม หากตรงกัน จึงควรรับฟงและเช่ือถือได หากขัดแยงกัน ใหยึดถือเอาสุต
ตานุโลมเปนเกณฑ และทายท่ีสุด แมสุตตานุโลม ตองตรวจสอบดูกับสูตรดวยเชนกัน และใหถือ
ความถูกตองโดยยึดเอาสูตรเปนเกณฑ เพราะเชื่อกันวา สูตรน้ันเปรียบเหมือนเวลาท่ีพระสัมมาสัม
พุทธเจาทรงพระชนมอยูและเหมือนสงฆผูทําสังคายนาพระธรรมวินัย จึงคัดคานไมได หากคัดคาน
สูตรดังกลาวถือวาเปนการคดัคานพระสัมมาสัมพุทธเจาดวย๙ 
 ๓.๓.๒ หลักการตีความตามนัยพระสุตตันตปฎก 
     พระสุตตันตปฎก เปนท่ีรวมแหงหลักธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสสอนแกบุคคล
ตางชนช้ัน ตางวรรณะ ตามโอกาสและสถานที่ตาง ๆ ลักษณะสําคัญของพระสุตตันตปฎก คัมภีร
อรรถกถาอธิบายไววา  
 ๑) มีลักษณะการแสดงเชิงพรรณนาโวหาร มีสาระการแสดงโดยมีเทคนิคลีลา มีขอ
เปรียบเทียบช้ีใหเห็นใหเขาใจชัดขึ้นในประเด็นน้ัน ๆ เรียกวา โวหารเทศนา  
                                                 
     ๙ วิ.ม.อ. (บาลี) ๑/๒๗๒-๒๗๕, ที.ม.อ. (บาลี) ๒/๑๘๘/๑๗๒.  



๗๔ 

 ๒) เปนการสอนโดยมุงถึงอัธยาศัย อนุสัยและจริตของสรรพสัตวเปนสําคัญ เรียกวา 
ยถานุโลมสาสน  
 ๓) มีลักษณะถอยท่ีกลาวแสดงเพ่ือคลายความเห็นผิดโดยเฉพาะความเห็นผิด ๖๒ 
ประการ เรียกวา ทิฏฐิวินิเวฐนกถา  
 ๔) เปนการศึกษาซ่ึงมีจุดประสงคเพ่ือใหเกิดความตั้งม่ัน ใหมีสมาธิหรือเปนแนว
ทางการฝกสมาธิ เรียกวา อธิจิตสิกขา  
 ๕) มุงใหผูศึกษาอบรมสามารถสลัดละท้ิงกิเลสอยางกลาง ท่ีกลุมรุมรบเราจิตใจมิให
สงบ โดยการใหปฏิบัติสมาธิ เรียกวา ปริยุฏฐานปหาน  
 ๖) มีลักษณะการทําลายกิเลสเปนการขมไวไมใหฟุงขึ้น หรือไมใหแสดงผลตามอํานาจ
ของกิเลส เรียกวา วิกขัมภนปหาน  
 ๗) จะเปนเคร่ือง ปองกัน ละ ความเศราหมองท่ีเกิดจากตัณหา ความอยาก จะทําใหเปน
ผูไมทราบอธิบายหรือวัตถุประสงคท่ีถูกตอง สงผลใหเลาเรียนไมถูกตอง คลาดเคล่ือนไป และ
กลายเปนผูมีความเห็นผิดในที่สุด๑๐ 
       ดังน้ัน นัยแหงการตีความในพระสุตตันตปฎก จึงมีลักษณะบางประการท่ีเหมือนกัน 
โดยเฉพาะประเด็นเก่ียวกับการเกิดข้ึนของพระสูตรแตละสูตรจะมีความเก่ียวของสถานท่ี บุคคล 
และสถานการณหรือเหตุการณเฉพาะเร่ือง ๆ เชนเดียวกับพระวินัยปฎก แตลักษณะแตกตางคือ 
เหตุการณท่ีทําใหทรงแสดงธรรมแตละเรื่องแกแตละบุคคลและแตละชุมชน จึงมีความแตกตางกัน
ในดานเน้ือหาคือ พระธรรม สวนพระวินัยปฎกมุงเน้ือหา คือ พระวินัย หลักการตีความตามนัยแหง
พระสุตตันตปฎก จึงพิจารณาวิเคราะหได ๒ ลักษณะคือ 

 ๑) จากปฐมเหตุแหงการแสดงพระสูตร ขอน้ีเก่ียวของกับบริบทแหงการแสดงธรรม 
ซ่ึงข้ึนอยูกับอุปนิสัยของบุคคล สถานการณในขณะน้ัน บริบทดังกลาวน้ีเปนเหตุการณหรือเรื่องราว
ท่ีเกิดขึ้นแลวในขณะท่ีทรงแสดงธรรม เหตุการณท่ีวาน้ียอมตางจากเหตุการณปจจุบัน ในปจจุบันจะ
มีการพยายามการตีความประยุกตหลักธรรมใหเขากับสังคมปจจุบัน (ซ่ึงมีความตางจากบริบทสังคม
ในสมัยพุทธกาล) จึงไมควรละเลยท่ีจะทําความเขาใจเก่ียวกับบริบทท่ีตรัสสอนธรรมเร่ืองน้ัน ๆ 
ดวย เพราะไมเชนน้ัน อาจจะเขาใจคลาดเคล่ือนไปจากพุทธประสงคได อยางไรก็ตาม คัมภีรอรรถ
กถา ไดจําแนกลักษณะพระสูตรตามมูลเหตุท่ีตรัสสูตรน้ัน ออกเปน ๔ ลักษณะดวยกันคือ๑๑ 

                                                 
     ๑๐ วิ.ม.อ. (บาลี) ๑/๒๑-๒๕.   
     ๑๑ ที.สี.อ. (บาลี) ๑/๕/๕๐-๕๑.   



๗๕ 

  (๑) อัตตัชฌาสัย หมายถึง พระสูตรท่ีมีเน้ือหาธรรมแสดงตามอัธยาศัยของพระองค
เอง ซ่ึงทรงมีเปาหมายในการตรัสแสดงธรรมเปนการเฉพาะแตละกรณีวา ทรงประสงคจะแสดง
อะไร เพ่ืออะไร และมีเปาหมายชัดเจนในการแสดง พระสูตรท่ีเกิดขึ้นดวยลักษณะเชนน้ี เชน อากัง
เขยยสูตร วัตถสูตร มหาสติปฏฐานสูตร มหาสฬายตนวิภังคสูตร อริยวังสสูตร สัมมัปปธานสูตร 
สวนแหงอิทธิบาท อินทรีย พละ โพชฌงค และมรรค  
  (๒) ปรัชฌาสัย หมายถึง พระสูตรท่ีมีเน้ือหาธรรมแสดงตามอัธยาศัยของบุคคลอื่น
หรือผูฟง ทรงเล็งดูอุปนิสัย ความพอใจ ความชอบใจ ความตั้งใจ (อภินิหาร) และความเปนคนท่ี
พอจะรูธรรมได ทรงมุงถึงการบรรลุธรรมของผูฟงเปนสําคัญ และการแสดงธรรมเพ่ือจะให
บรรลุผลตามวัตถุประสงค ตองแสดงธรรมใหสอดคลองหรือตรงกับอุปนิสัยของบุคคลน้ัน ๆ พระ
สูตรท่ีเกิดขึ้นดวยลักษณะน้ี เชน ธัมมจักกัปปวัตนสูตร จุลลราหุโลวาทสูตร มหาราหุโลวาทสูตร 
ธาตุวิภังคสูตร  
  (๓) ปุจฉาวสิกะ หมายถึง พระสูตรท่ีมีเน้ือหาธรรมแสดงเพราะมีผูมาถามปญหากะ
พระสัมมาสัมพุทธเจาตางกรรมตางวาระ ผูท่ีมาทูลถามน้ัน มีท้ังคนในบริษัท ๔ วรรณะ ๔ นาค ครุฑ 
คนธรรพ อสูร ยักษ เทวดาและพรหม และพระองคทรงตอบปญหาแกคนเหลาน้ันตามสมควรแก
ปญหา พระสูตรท่ีเกิดขึ้นดวยลักษณะน้ี อยางเชน โพชฌงคสังยุต เทวตาสังยุต มารสังยุต พรหมสัง
ยุต สักกปญหสูตร จุลลเวทัลลสูตร มหาเวทัลลสูตร สามัญญผลสูตร อาฬวกสูตร สูจิโลมสูตร  
  (๔) อัตถุปปตติกะ หมายถึง พระสูตรท่ีมีเน้ือหาธรรมแสดงตามสถานการณหรือ
ตามเหตุการณท่ีเกิดขึ้นเฉพาะหนา ท่ีตรัสแสดงดวยอาศัยเหตุการณหรือสถานการณท่ีเกิดข้ึนเฉพาะ
หนา แลวเห็นวา สามารถใชเปนอุปมาขอเปรียบเทียบใหเขาใจถึงหลักธรรมไดตัวอยางพระสูตรท่ี
เกิดขึ้นดวยลักษณะน้ี เชน ธรรมทายาทสูตร จุลลสีหนาทสูตร จันทูปมสูตร ปุตตมังสสูตร ทารุกขัน
ธูปมสูตร อัคคิขันธูปมสูตร เผณปณฑูปมสูตร ปาริฉัตตกูปมสูตร  

 ๒) จากเน้ือหาในพระสูตร ประเด็นน้ีเก่ียวของกับเน้ือหาในพระสูตรท่ีแสดงถึงนัยหรือ
หลักการตีความ อธิบายความเอาไว อาจรวมถึงนัยแหงการวินิจฉัยความเปนธรรมวินัยดวย การ
พิจารณาในประเด็นน้ี ไมอาจละเวนประเด็นเก่ียวกับบริบทในขอขางตน ซ่ึงอาจตองนํามาพิจารณา
ประกอบดวย พระสูตรท่ีมีเน้ือความท่ีแสดงใหเห็นหลักการตีความมีหลายสูตร ดังจะกลาวถึงเน้ือหา
ของพระสูตรท่ีสําคัญโดยสังเขปเพ่ือนัยสําคัญแหงการตีความตามนัยพระสุตตันตปฎก ดังตอไปน้ี  
  (๑) ธัมมจักกัปปวัตนสูตร๑๒ถือวาเปนพระสูตรแรกในประวัติการแสดงพระธรรม
เทศนาของพระสัมมาสัมพุทธเจา ในพระสูตรไดแสดงถึงหลักการที่ชัดเจนของพระพุทธศาสนา

                                                 
     ๑๒ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓-๑๗/๒๐-๒๕.   



๗๖ 

ด้ังเดิมถึงการตีความและอธิบายความที่ไมใหโนมเอียงอยางสุดขั้วไปในทางใดทางหน่ึง หรือท่ีเปน
ท่ีทราบกันดีระหวางกามสุขัลลิกานุโยคกับอัตตกิลมถานุโยค และทรงแสดงทางสายกลาง ท่ีเรียกวา 
มัชฌิมาปฏิปทา อยางไรก็ตาม แมวา เจตนารมณในการแสดงจะมุงถึงหลักการปฏิบัติก็ตาม แต
หลักการดังกลาวน้ี ถือวาเปนส่ิงสําคัญอยางย่ิงในการศึกษาตีความคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา 
เพราะนอกจากผูศึกษาตีความจะตองปราศจากอคติท้ังหลายแลว การตีความจะตองสุดโตงไปในทาง
ใดทางหน่ึงท่ีสูญเสียความเปนกลางแหงธรรม โดยเฉพาะอยางย่ิง การตีความจะตองไมเอนเอียง ไม
ของแวะกับทิฐิ ๖๒ประการตามท่ีปรากฏในพรหมชาลสูตร อยางไรก็ตาม ตามนัยแหง 
ธัมมจักกัปปวัตนสูตรไดใหหลักในการตีความประการหน่ึง คือ การตีความตามหลัก
มัชฌิมาปฏิปทา นอกจากน้ี ในพระสูตรเดียวกันน้ี ยังไดใหรูปแบบการตีความท่ีเปนรูปธรรมชัดเจน
และสามารถใชเปนหลักเกณฑในการตีความไดดวย คือ หลักอริยสัจ ๔ ซ่ึงไดตอกยํ้าถึงลักษณะ
ความเปนพระพุทธศาสนาและเจตนารมณท่ีชัดเจนของพระสัมมาสัมพุทธเจาในการส่ังสอนธรรม 
หลักอริยสัจ ๔ ดังกลาวน้ี ถือเปนกรอบสําคัญในการพิจารณาวิจัยธรรม ซ่ึงพระมหากัจจายนะได
นํามาเปนเกณฑในการอธิบายความไวในคัมภีรเนตติปกรณ ดังจะไดกลาวตอไป 
  (๒) อนัตตลักขณสูตร๑๓เปนอีกพระสูตรหน่ึงท่ีแสดงใหเห็นถึงหลักการในการ
ตีความความอธิบายความ คือ ลักษณะความเปนวิภัชชวาท เม่ือพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงจําแนก
ความเปนมนุษยออกเปนขันธท้ัง ๕ เพ่ือชี้ใหเห็นวา ความเปนตัวตนที่แทจริงของมนุษยไมไดมีอยู
จริงตามท่ียึดถือกันอยูอยางเปนอิสระ หากแตความเปนมนุษยน้ันเกิดข้ึนเหตุปจจัยท่ีหลากหลาย
ประชุมกันเขา โดยวัตถุประสงคคือ ทรงประสงคใหคลายความยึดติดถือม่ันในความเปนตัวตน 
คลายความเห็นแกตัวซ่ึงถือวาเปนสาเหตุหน่ึงของความทุกขแหงมนุษยชาติ ลักษณะการอธิบาย
ความแบบวิภัชชวาทน้ี ยังปรากฏในพระสูตรน้ีจํานวนมาก เชน อาทิตตปริยายสูตร๑๔ทรงจําแนก
แสดงใหเห็นวา ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ รูป เสียง กล่ิน รส สัมผัส ธรรม จักษุวิญญาณ โสตวิญญาณ 
ฆานวิญญาณ ชิวหาวิญญาณ กายวิญญาณ มโนวิญญาณ และความรูสึกสุข ทุกข หรือเฉย ๆ ท่ีเกิดข้ึน
เพราะสัมผัสทางตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจเหลาน้ัน ลวนเปนของรอนเพราะไฟคือราคะ โทสะ โมหะ 
ความแก ความเจ็บ ความตาย ความโศก ความรํ่าไร ความทุกขกาย ความทุกขใจ ความคับแคน และ
พระสูตรอ่ืน ๆ ท่ีมีเน้ือหาแสดงถึงความวิภัชชวาทในลักษณะน้ี 
  (๓) เตวิชชสูตร๑๕ เปนอีกสูตรหน่ึงท่ีมีเน้ือหานาสนใจซ่ึงแสดงถึงหลักการตีความ
อธิบายความหรือหลักการใชเหตุผลเพ่ือหักลางความคิดความเช่ือของฝายตรงขาม ซ่ึงหาก

                                                 
     ๑๓ วิ.ม. (ไทย) ๔/๒๐-๒๔/๒๗-๓๑.   
     ๑๔ วิ.ม. (ไทย) ๔/๕๔/๖๓-๖๕.   
    ๑๕ ที.สี. (ไทย) ๙/๕๑๘/๒๓๐.   



๗๗ 

เปรียบเทียบหลักการท่ีพระองคใชในพระสูตร สามารถเปรียบเทียบไดกับหลักการพิสูจนความจริง
ทางวิทยาศาสตรท่ีเนนการพิสูจนทางประสาทสัมผัสเปนประการสําคัญ พระสัมมาสัมพุทธเจาทรง
ใชวิธีการเชนน้ีเพ่ือพิสูจนใหเห็นวา ความเช่ือท่ีวามีพรหมสูงสุดและมีวิธีการเขาถึงพรหมไดน้ัน 
เปนความเช่ือท่ีพิสูจนไมได ดวยการซักถามถึงบุคคลวามีใครบางท่ีเคยเห็นพรหมท่ีพอจะเปน
หลักฐานพยานยืนยันไดบาง ปรากฏวาไมมีใครที่ยืนยันวาเคยเห็นพรหมมากอนเลยสักคนเดียว หาก
ไมมีใครเคยเห็นพรหมแลวจะอางวารูวิธีการเขาถึงพรหมน้ัน เปนขออางท่ีฟงไมขึ้น พระองคทรงใช
เหตุผลเชิงประจักษทางประสาทสัมผัสเปนเครื่องมือในการหักลางความนาเชื่อถือของความเช่ือ
ด้ังเดิมของพราหมณ หลักการดังกลาวน้ี จึงเปนการตีความโดยการใชเหตุผลเชิงประจักษ 
  (๔) มหานิทานสูตร๑๖ เปนอีกสูตรหน่ึงท่ีแสดงใหเห็นถึงวิธีการอธิบายความ
ตีความแบบสายกลางผานวิธีการอธิบายแบบปฏิจจสมุปบาทหรืออิทัปปจจยตาท่ีพระองคตรัส
อธิบายเปนตัวอยางแกพระอานนทเถระเพ่ือเปนแนวการอธิบายเม่ือถูกถามถึงขอธรรมใหใช
หลักการตามนัยแหงปฏิจสมุปบาทในการอธิบายชี้แจงใหเขาใจถึงกระบวนการเกิดและดับแหง
ธรรมท้ังหลายวามีเหตุปจจัย โดยเฉพาะอยางย่ิง กองทุกขท้ังมวล การอธิบายความแบบปฏิจจสมุป
บาทน้ี จัดเปนวิภัชชวาทอีกลักษณะหน่ึง  
  (๕) ปาสาทิกสูตร๑๗ เปนสูตรท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใหหลักการและวิธีการ
ตรวจสอบท่ีธรรมท่ีพระองคตรัสสอนไว ในกรณีท่ีมีการอางแหลงท่ีมาจากบุคคลผูทรงจํามา และมี
การกลาวอิงท่ีผิด พระองคทรงใหหลักการไววา อยาเพ่ิงยินดีและอยาเพ่ิงคัดคาน แตใหมีการประชุม
บริษัทเพ่ือรวบรวมขอมูลแลวพิจารณาตรวจสอบโดยเทียบเคียงระหวางอรรถะกับอรรถะ และ
พยัญชนะกับพยัญชนะ ในกรณีตอไปน้ี คือ ๑) แสดงอรรถะผิดและยกพยัญชนะขึ้นแสดงก็ผิด ๒) 
แสดงอรรถะผิด แตยกพยัญชนะถูก ๓) แสดงอรรถะถูก แตยกพยัญชนะขึ้นแสดงผิด ๔) แสดง 
อรรถะถูกตอง และยกพยัญชนะข้ึนแสดงก็ถูก  
 กรณีสุดทายน้ี พึงชื่นชมยินดีได แตสามกรณีขางตนประชุมบริษัทเพ่ือตรวจสอบธรรม
น้ัน โดยประการท่ีจะทําใหคําสอนของพระองคจะดํารงอยูไดนานเพ่ือเก้ือกูลแกพหุชน เพ่ือความสุข
พหุชน เพ่ืออนุเคราะหชาวโลก เพ่ือเก้ือกูล เพ่ือความสุข แกเทวดาและมนุษยท้ังหลายตอไป โดยนัย
น้ี พระองคทรงใหอํานาจในการพิจารณาตัดสินความถูกผิด ซ่ึงจะตองประชุมรวบรวมพิจารณา
ตรวจสอบและมติของท่ีประชุมถือวาเปนขอยุติของความเห็นขัดแยงในเร่ืองน้ัน 

                                                 
    ๑๖ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๕/๕๗.    
    ๑๗ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๖๔/๑๒๕.    



๗๘ 

  (๖) เกสปุตติสูตร๑๘ หรือท่ีเรียกกันโดยท่ัวไปวา กาลามสูตร เปนสูตรสําคัญและ
ไดรับการอางอิงเสมอ เพราะเปนสูตรท่ีมีเน้ือหาท่ีใหอิสระทางปญญาของมนุษยในการตรวจสอบ
แหลงความรูความคิด ความเช่ือ เพ่ือยอมรับ เชื่อถือ และใหเกณฑในการตัดสินเพ่ือใชเปนแนวทาง
ปฏิบัติในชีวิต โดยการแสดงแหลงท่ีมาของความรู ความเชื่อ ๑๐ ประการ คือ ๑) การฟงตามกันมา 
๒) การถือปฏิบัติสืบตอกันมา ๓) การไดยินไดฟงมาวาเปนอยางน้ีอยางน้ัน ๔) การอางตํารา ๕) การ
คิด ๖) การคาดคะเน ๗) การตรึกตรองตามอาการ ๘) ขอมูลตรงกับความคิดเห็น ๙) ผูพูดนาเชื่อถือ  
๑๐) ผูน้ันเปนครู  โดยชี้ใหเห็นวา ความรูความเช่ือท่ีไดจากแหลงขอมูลเหลาน้ี ยังไมควรเช่ือหรือไม
ควรปฏิเสธในทันที หากแตใหตรวจสอบ พินิจพิจารณาขอมูลความรูท่ีไดรับมาจากแหลงท้ัง ๑๐ 
แหลงใดแหลงหน่ึงดวยตนเองเสียกอนจึงคอยเช่ือหรือปฏิเสธความรูเหลาน้ัน พรอมท้ังไดใหเกณฑ
สําหรับพิจารณาตัดสินขอมูลท่ีไดรับ ไว ๔ ประการท่ีเชื่อมโยงกัน คือ ๑) เปนความไมดี (อกุศล) 
หรือ เปนความดี (กุศล) ๒) มีคุณ หรือ มีโทษ ๓) ผูรูตําหนิ หรือสรรเสริญ ๔) ไมเปนประโยชนสุข 
หรือ เปนประโยชน 
 โดยเฉพาะอยางย่ิง พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงยกความโลภ ความโกรธ และความหลง 
ซ่ึงเปนฝายอกุศล และยกความไมโลภ ความไมโกรธ และความไมหลง ซ่ึงเปนฝายกุศล เปนเคร่ืองชี้
วัดถึงความมีประโยชนหรือไมมีประโยชนเมื่อท้ังสองฝายน้ันเกิดขึ้น จากขอความในกาลามสูตร
ดังกลาว พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใหอิสระในการคิดพิจารณาตัดสินดวยตนเองใหรอบคอบ
เสียกอนโดยเหตุโดยผล แตกระน้ันก็ตาม ผลการพิจารณาตัดสินท่ีไดน้ัน ผูรูตองสรรเสริญ แสดงให
เห็นวา แมจะใหอิสระในการคิดตัดสินใจ แตการตัดสินใจน้ัน ตองเปนท่ียอมรับของสังคม
โดยเฉพาะของเหลานักปราชญผูรูท้ังหลายดวย 

 ๓.๓.๓ หลักการตีความตามนัยพระอภิธรรมปฎก 
      อภิธรรมปฎก มีลักษณะสําคัญตามนัยท่ีอรรถกถาจารยจัดไวคือ เปนการเสนอเน้ือหา
สาระของแกนธรรมลวน ๆ เพ่ือปลดเปล้ืองความสําคัญวามีตัวตน มีขอความกลาวถึงการกําหนดส่ิง
ท่ีเปนรูปธรรมและนามธรรมตามความเปนจริงเพ่ือใหคลายความกําหนัด ความโกรธ ความหลง 
เปนข้ันพัฒนาดานปญญาเพ่ือขจัดกิเลสท่ีละเอียดในสันดานในข้ันเด็ดขาด อภิธรรมปฎกจึงมี
เปาหมายคือ เปนเครื่องหาม ปองกัน ละ ความเศราหมองท่ีเกิดจากความเห็นผิด ไมใหคิดฟุงซาน
คลาดเคล่ือนจากความจริงแหงธรรม๑๙ หากจัดตามนวังคสัตถุสาสน อภิธรรมปฎก จะจัดอยูในไวย
ยากรณะ เพราะเปนการจําแนกแยกแยะอธิบายธรรมที่ไมไดอยูใน ๘ ประเภทท่ีเหลือ มีลักษณะการ

                                                 
     ๑๘ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๖๖/๒๕๗.  
      ๑๙ วิ.ม.อ. (บาลี) ๑/๒๑-๒๕.   



๗๙ 

จําแนกองคธรรมท้ังท่ีเปนการสงเคราะห สรุป วิเคราะหจําแนก ท่ีเปนแกนหรือรากฐานของธรรม ท่ี
เปนบัญญัติสมมติเรียกเพ่ือใหส่ือใหเขาใจกัน ท่ีเปนเกณฑตัดสินธรรม ท่ีเปนคูเหตุและผล และท้ังท่ี
องครวมหรือชี้ใหเห็นถึงความสัมพันธเชื่อมโยงกันและกันของธรรม หลักการตีความนัยแหง
อภิธรรมปฎก พอสรุปสาระสําคัญไดดังน้ี 
 ๑) การตีความโดยการสงเคราะห เปนลักษณะของขอความในธัมมสังคณีปกรณท่ี
สงเคราะหประมวลธรรมยอลงเหลือ ๓ (ติกะ) เชน ธรรมท่ีเปนกุศล ธรรมท่ีเปนอกุศล และธรรมท่ี
ไมเปนท้ังกุศลและอกุศล (ซ่ึงมุงกลาวถึงสภาวะจิต ๓ ระดับ) เปนตน๒๐และ ๒ (ทุกะ)เชน ธรรมท่ี
เปนเหตุ และธรรมท่ีไมเปนเหตุ๒๑ เปนตน   พรอมท้ังอธิบายความหมายขององคธรรมแตละองค 
เปนการอธิบายองคธรรมโดยใชคําท่ีเปนไวพจนกัน ทําใหเห็นองคธรรมหนึ่ง ๆ น้ัน มีช่ือเรียก
หลากหลายตามบริบทหรือเปาประสงคในการแสดงในแตละแหง เปนการประมวลองคธรรม
เดียวกันแตตรัสแสดงไวในตางกรรมตางวาระกันมากลาวรวมไวในท่ีเดียวกัน เชน 

     ปญญา กิริยาท่ีรูชัด ความวิจัย ความเลือกสรร ความวิจัยธรรม ความกําหนดหมาย    
ความเขาไปกําหนด  ความเขาไปกําหนดเฉพาะ ภาวะท่ีรู ภาวะท่ีฉลาด ภาวะท่ีรูละเอียด 
ความรูอยางแจมแจง  ความคนคิด ความใครครวญ ปญญาเหมือนแผนดิน ปญญาเคร่ือง
ทําลายกิเลส ปญญาเคร่ืองนําทาง ความเห็นแจง ความรูดี ปญญาเหมือนปฏัก ปญญา 
ปญญินทรีย  ปญญาพละ ปญญาเหมือนศัสตรา ปญญาเหมือนปราสาท ความสวางคือ
ปญญา แสงสวางคือปญญา ปญญาเหมือนประทีป ปญญาเหมือนดวงแกว  ความไมหลง
งมงาย  ความเลือกเฟนธรรม สัมมาทิฏฐิ ในสมัยน้ัน น้ีชื่อวาสัมมาทิฏฐิท่ีเกิดขึ้นในสมัย
น้ัน๒๒ 

       จากตัวอยาง คําอธิบายขยายความหมายของคําวา สัมมาทิฐิ ดังกลาวน้ี ทําใหเห็นถึงคํา
เหลาน้ีลวนสื่อถึงสัมมาทิฐิหรือแทนความหมายสัมมาทิฐิไดทุกคํา การอธิบายความหมายในลักษณะ
น้ี ทานเรียกวา เววจนหาระ เปนวิธีการตีความอธิบายความหมายขององคธรรมวิธีหน่ึงท่ีพระมหา 
กัจจายนเถระไดแสดงไวในคัมภีรเนตติปกรณและเปฏโกปเทสดังจะไดกลาวตอไปขางหนา 
 ๒) การตีความโดยการวิเคราะห เปนลักษณะของขอความในคัมภีรวิภังคปกรณท่ีเนน
การวิเคราะหจําแนกแยกแยะองคธรรม เชน ขันธ อายตนะ ธาตุ เปนตน ท้ังในการนิยามความหมาย
และจําแนกออกเปนประเภทตาง ๆ โดยใชหลักการในคัมภีรธรรมสังคณีปกรณเปนกรอบในการ
วิเคราะห ออกเปนหมวดมีหมวดละ ๑ เปนตน เชน “รูปขันธหมวดละ ๑ คือ รูปท้ังหมด รูปท้ังหมด    

                                                 
      ๒๐ อภิ.สํ. (ไทย) ๓๔/๑/๑.   
  ๒๑ อภิ.สํ. (ไทย) ๓๔/๑/๕.   
     ๒๒ อภิ.สํ. (ไทย) ๓๔/๓๗/๓๔.  



๘๐ 

ไมเปนเหตุ ไมมีเหตุ วิปปยุตจากเหตุ มีปจจัยปรุงแตง ถูกปจจัยปรุงแตง เปนรูป เปนโลกิยะ เปน
อารมณของอาสวะ …”๒๓ และจําแนกวิเคราะหดวยติกมาติกา เชน รูปปขันธเปนอัพยากฤต ขันธ    
๔  ท่ีเปนกุศลก็มี  ท่ีเปนอกุศลก็มี  ท่ีเปนอัพยากฤตก็มี...”๒๔ 
 ๓) การตีความโดยการช้ีใหเห็นถึงแกนแท เปนลักษณะของการอธิบายในคัมภีรธาตุ
ปกรณท่ีมุงกลาวถึงความเปนจริงตามสภาวะหรือธรรมชาติขององคธรรมดวยจําแนกใหเห็นวา องค
ธรรมใดบางท่ีสามารถสงเคราะหเขาดวยกันและสงเคราะหเขาดวยกันไมได โดยใชองคธรรมคือ 
ขันธ อายตนะ และธาตุ เปนกรอบในการสงเคราะห และนําเอาองคธรรมในคัมภีรธรรมสังคณี
ปกรณท้ังหมดเปนเน้ือหาในการสงเคราะหเขาในขันธ อายตนะ และธาตุดังกลาว เชน ขอความวา 
“รูปขันธ สงเคราะหไดดวยขันธ อายตนะ ธาตุเทาไร? รูปขันธ สงเคราะหไดดวยขันธ ๑ อายตนะ 
๑๑ ธาตุ ๑๑ สงเคราะหไมไดดวย ขันธ อายตนะ ธาตุเทาไร? สงเคราะหไมไดดวย ขันธ ๔ อายตนะ 
๑ ธาตุ ๗”๒๕ การตีความในลักษณะน้ีเรียกวา “โอตรณหาระ” ตามนัยแหงคัมภีรเนตติปกรณ 
 ๔) การตีความโดยการใชภาษาเชิงบัญญัติ เปนลักษณะของคัมภีรปุคคลปญญัติปกรณท่ี
บอกใหทราบวาในท่ีสุดแลว ชื่อเรียกองคธรรมท้ังหลาย มีคําวา ขันธ เปนตนน้ัน เปนเพียงบัญญัติ
ทางภาษาเพ่ือใชในการส่ือสารใหเขาใจกันเทาน้ัน เปนการสมมติทางภาษาเพ่ือเรียกตามลักษณะของ
ความเปนจริงหรือตามคุณสมบัติของบุคคลหรือสรรพส่ิงออกเปนประเภทตาง ๆ หลายประเภท เชน 
การบัญญัติธรรมท่ีเปนหมวดเปนหมูเดียวกันวา “ขันธ”๒๖ การบัญญัติธรรมท่ีเปนบอเกิดวา 
“อายตนะ”๒๗การบัญญัติธรรมท่ีทรงตัวอยูวา “ธาตุ”๒๘การบัญญัติธรรมท่ีเปนความจริง วา 
“สัจจะ”๒๙เปนตน ตามนัยแหงคัมภีรเนตติปกรณ เรียกการตีความเชนน้ีวา “ปญญัติหาระ” 
 ๕) การตีความโดยหลักการวิภัชชวาท เปนลักษณะการตีความตามนัยแหงคัมภีรกถา
วัตถุปกรณท่ีมีเน้ือหามุงตรวจสอบและวินิจฉัยความรูความเขาใจเก่ียวกับคําส่ังสอนของพระ
สัมมาสัมพุทธเจาวา อันไหนเปนความเขาใจท่ีถูกตองและอันไหนเปนความเขาใจท่ีไมถูกตอง โดย
การจําแนกแยกแยะดวยหลักเหตุผลที่ประกอบดวยขอเสนอ ขอโตแยงและขอสรุป เพ่ือชําระ
ตรวจสอบขอเห็นผิดใหเปนความเห็นท่ีถูกตองตามธรรมวินัย วิธีการตีความเชนน้ี ตามนัยแหง

                                                 
     ๒๓ อภิ.วิ (ไทย) ๓๕/๓๓/๑๘.   
     ๒๔ อภิ.วิ (ไทย) ๓๕/๑๕๒/๙๗.   
    ๒๕ อภิ.ธา. (ไทย) ๓๖/๖/๕.   
    ๒๖ อภิ.ปุ. (ไทย) ๓๖/๒/๑๓๕.   
    ๒๗ อภิ.ปุ. (ไทย) ๓๖/๓/๑๓๕.   
    ๒๘ อภิ.ปุ. (ไทย) ๓๖/๔)/๑๓๖.   
    ๒๙ อภิ.ปุ. (ไทย) ๓๖/๕/๑๓๖.   



๘๑ 

คัมภีรเนตติปกรณ เรียกวา โสธนหาระ ซ่ึงนอกจากเปนวิธีการตีความแลว ยังเปนตรวจสอบความรู
ท้ังทางดานปริยัติและดายปฏิบัติเก่ียวกับองคธรรมตาง ๆ อีกดวย ขอความในคัมภีรกถาวัตถุปกรณน้ี 
ถือวาเปนการใชเหตุผลในการอธิบายความตีความในพระพุทธศาสนาในยุคหลังพุทธกาลท่ีมีการ
แขงขันชิงไหวชิงพริบในดานเหตุผล 
 ๖) การตีความโดยแสดงธรรมท่ีเปนคูกัน เปนลักษณะการตีความตามนัยแหงคัมภีรยมก
ปกรณ เปนการอธิบายเห็นวา คําสอนไหนเปนกุศล และคําสอนไหนเปนอกุศล โดยช้ีใหเห็นวา
อะไรเปนมูลหรือรากเหงาแหงความเปนกุศล และอกุศลน้ัน เรียกวา กุศลมูล ไดแก ความไมโลภ 
ความไมโกรธ ความไมหลง และอกุศลมูล ไดแก ความโลภ ความโกรธ ความหลง ซ่ึงถือไดวา 
สามารถใชเปนเกณฑตัดสินความเปนกุศลและอกุศลได โดยเฉพาะอยางย่ิง ลักษณะการอธิบายใน
คัมภีรเปนการถาม (ปุจฉา) และการตอบ (วิสัชนา) คัมภีรยมกปกรณไดแสดงถึง มูล ขันธ อายตนะ 
ธาตุ สัจจะ สังขาร อนุสัย จิต ธรรม และอินทรีย โดยความเปนคู๓๐ ตามนัยแหงคัมภีรเนตติปกรณ
และเปฏโกปเทศ เรียกการตีความเชนน้ีวา “โอตรณหาระ”๓๑ และ “นัย”๓๒ 
 ๗) การตีความโดยการเช่ือมโยงแบบบูรณาการ เปนลักษณะการตีความตามนัยแหง
คัมภีรปฏฐานปกรณ ท่ีแสดงจําแนกธรรมมี กุศล เปนตน ดวยความเปนปจจัย เพ่ืออธิบายเชื่อมโยง
ธรรมท้ังหลายวามีความเก่ียวของเน่ืองกันในฐานะใดบางมีนัยพิสดารเปนอเนกอนันต เปนการ
อธิบายความเปนไปแหงธรรมท้ังหลายท่ีมีความเก่ียวของกันในลักษณะตาง ๆ และการเก่ียวของกัน
น้ันมีมีช่ือเรียกการเก่ียวของน้ันดวย พระพุทธองคตรัสเรียกวา “สมันตปฏฐาน”๓๓ ๒๔ ประการ มี 
เหตุปจจัย เปนตน๓๔ 
 

 ๔.๑.๔ หลักการตีความตามนัยคัมภีรเนตติปกรณ และคัมภีรเปฏโกปเทส 
      คัมภีรเนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทส๓๕เปนผลงานของพระเถระรูปหน่ึงรวมสมัย
กับพระสัมมาสัมพุทธเจา ช่ือวา พระมหากัจจายนะ ไดรับการยกยองวาเปนผูท่ีสามารถอธิบายขยาย

                                                 
   ๓๐ อภิ.ย. (ไทย) เลม ๓๘-๓๙.   
   ๓๑ เนตฺติ. (บาลี) ๑๒/๕.   
   ๓๒ เนตฺติ. (บาลี) ๗๙/๑๐๗-๑๑๘.   
   ๓๓ อภิ.ปฺจ.อ. (บาลี) ๕๔๐.   
   ๓๔ อภิ.ป. (บาลี/ไทย) ๔๐-๔๕.   
   ๓๕ คุณารักษ นพคุณ, เนตติปกรณแปล และ เนตติสารัตถทีปนี, (กรุงเทพมหานคร : ทิพยวิสุทธ์ิ,  
๒๕๔๔). และ จํารูญ ธรรมดา, เรียบเรียง, เนตติฏิปปนี, (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖).   



๘๒ 

ความธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาแสดงไวโดยยอใหพิศดารได๓๖จึงรวบรวมประมวลหลักการและ
วิธีการท่ีทานใชในการอธิบายความตีความธรรมเอาไว ท้ังสองคัมภีรน้ีมีเน้ือหาคลายคลึงกัน 
สันนิษฐานกันวา คัมภีรเนตติปกรณเปนคัมภีรสายเถรวาท สวนคัมภีรเปฏโกปเทสอาจมาจากสาย
อ่ืน เชน นิกายมหิสาสกะ๓๗ คัมภีรท้ังสองน้ี แมมีเน้ือหาคลายคลึงกัน แตความเปนระเบียบในการ
แตงมีความแตกตางกัน คัมภีรเนตติปกรณจะมีเน้ือหาท่ีเปนระบบชัดเจนมากกวา เพราะคัมภีร 
เปฏโกปเทสไมไดจัดลําดับขออยางเปนระบบ ขอน้ีทําใหปราชญชาวตะวันตกบางทานเห็นวา คัมภีร
เปฏโกปเทสเกิดกอนคัมภีรเนตติปกรณ อยางไรก็ตาม ในคัมภีรช้ันรองของพระพุทธศาสนาเถรวาท
ไดมีขอความบงชี้วา คัมภีรเปฏโกปเทสน้ันแตงตามแนวของคัมภีรเนตติปกรณ และมีเน้ือหาดําเนิน
ตามแนวของคัมภีรเนตติปกรณ เปนคัมภีรท่ีอธิบายความในพระไตรปฎกเชนกัน๓๘ 
     คัมภีรเนตติปกรณ มีความแตกตางจากคัมภีรอรรกถาอื่น ๆ ตรงท่ีวา คัมภีรเนตติปกรณ
จะอธิบายธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาดวยหลักหาระ นัย และสาสนปฏฐาน เปนหลักการอธิบาย
ท่ีมีลักษณะเฉพาะท่ีมุงอธิบายความเน้ือหาธรรมเปนหลัก แตคัมภีรอรรถกถาอ่ืน ๆ น้ัน จะมีลักษณะ
อธิบายความจากพระไตรปฎกเชนกัน แตเปนการอธิบายแบบคําตอคํา บทตอบท ความตอความ 
ไมไดมีลักษณะเหมือนกับคัมภีรเนตติปกรณ นอกจากนั้น คัมภีรอรรถกถา มีการนํานิทานยกข้ึนมา
อธิบายประกอบเปนตัวอยาง แตคัมภีรเนตติปกรณไมมีการยกนิทานมาอธิบายประกอบ หากแตจะ
ยกพุทธพจนมาเปนตัวอยางอธิบายประกอบการศึกษาคัมภีรพระพุทธศาสนาจะใชวิธีการตามแบบ
อรรถกถาและอางอิงจากคัมภีรอรรถกถาเปนสวนมาก สวนหลักการตามคัมภีรเนตติปกรณ จะเปน
ปรากฏในงานของพระอรรถกถาจารยในอดีต เชน พระพุทธโฆษาจารยท่ีรจนาคัมภีรวิสุทธิมรรค๓๙ 
และปรากฏในคัมภีรฎีกาแหงทีฆนิกาย๔๐ สังยุตนิกาย๔๑ อังคุตรนิกาย๔๒ ไดอธิบายความโดยใช
หลักการในคัมภีรเนตติปกรณ คัมภีรเนตติปกรณ ไดใหหลักการตีความท่ีชัดเจน ไมเปดโอกาสใหมี
การตีความนอกไปจากกรอบท่ีใหไว ท้ังน้ีเพ่ือปองกันการตีความหรือเขาใจเน้ือหาสาระพระสูตร
เดียวกันตางกัน ฉะน้ัน หากการศึกษาตีความใชหลักการเดียวกัน จะเชื่อไดวา การตีความจะไม

                                                 
   ๓๖ ขุ.อป. (ไทย) ๓๓/๑๒๑/๑๒๐.    
   ๓๗จํารูญ ธรรมดา, เรียบเรียง, เนตติฏิปปนี, (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖), 
หนา ๒.   
   ๓๘ วิมติ.ฏีกา (บาลี) ๑/๑๑/๙๑.   
     ๓๙ วิสุทฺธิ. (บาลี) ๑/๗-๑๐, ๑๐๕, ๒๐๗,   
     ๔๐ ที.สี.ฏีกา (บาลี) ๑๔๙/๒๓๒-๒๔๘.   
     ๔๑ สํ.ฏีกา (บาลี) ๑/๒๐/๕๔-๖๕.   
     ๔๒ องฺ.ฏีกา (บาลี) ๑/๒๐/๖๔-๘๔.   



๘๓ 

ขัดแยงกัน ไมวาการแสดงธรรมน้ันจะแสดงไวในรูปแบบไหน ท้ังในแงบัญญัติและปรมัตถ เพราะ
การใชหลักการเดียวกันจะสามารถเชื่อมโยงเขาหาหลักธรรมได และโดยเฉพาะอยางย่ิง หลักการ
ท้ังหมดน้ันสามารถเช่ือมโยงถึงกันและกันไดดวย 
       อยางไรก็ตาม แมคัมภีรเนตติปกรณจะถือเปนหลักการเพียงพอท่ีจะอานพระไตรปฎก
ได กระน้ันก็ตาม ไมใชเรื่องงายนักท่ีจะเขาใจองคธรรมโดยรวมอยางถองแท จําเปนตองอาศัย
หลักการอื่น ๆ มาประกอบดวย โดยเฉพาะหลักอภิธรรมมาชวยอธิบายหรือศึกษาตีความ๔๓เพราะ
องคธรรมหรือเน้ือหาสาระท่ีเปนแกนธรรมสวนมากจะแสดงไวในอภิธรรม กระน้ันก็ตาม 
นักปราชญทางพระพุทธศาสนา เชน พุทธทาสภิกขุ เห็นวา การศึกษาคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธ
เจาน้ัน สามารถศึกษาไดครบถวนในพระสุตตันตปฎก พระไตรปฎกในสวนท่ีเปนอภิธรรมปฎก 
ทานเสนอใหตัดท้ิงบางก็ได เราก็ยังสามารถศึกษาพุทธธรรมได อยางไรก็ตาม แมในกลุมผูศึกษา
พุทธศาสนา หรือนักปราชญชาวพุทธศาสนา จะมีความเห็นตางกันบาง เปนส่ิงท่ีควรรับฟงไว แตจะ
เช่ือหรือยอมรับหรือไมเปนอีกประเด็นหน่ึง ฉะน้ัน ลักษณะการศึกษาพุทธศาสนาท่ีควรจะเปน คือ 
ควรศึกษาตามคัมภีร หรือหลักฐาน เอกสารตาง ๆ เทาท่ีมีสืบทอดมาถึงเรา ท้ังพระไตรปฎกและ
อรรถกถา ตลอดถึงคัมภีรอื่น ๆ ไมควรจะตัดท้ิงหรือมองขามละเลยคัมภีรใด ๆ หรือสวนใดสวน
หน่ึงของคัมภีรไป เพราะเราเองตัดสินไมไดเชนกันวา สวนไหนใชหรือไมใชคําสอนใน
พระพุทธศาสนา แตภาพรวมของเน้ือหาคัมภีรท้ังหมดเปนตัวเปดเผยถึงความจริงของตัวมันเอง 
คัมภีรดังกลาวน้ี จึงเปนปกรณท่ีใชเปนเครื่องมือในการสืบคนหาคําสอนหรือสาสนะเปนการสืบ
คนหาความหมายของคําสอน อธิบายถึงความหมายของคําสอนในเชิงปริยัติ วิเคราะหวิจารณตีความ 
ถึงเน้ือหาคําสอนท้ังหมดสอดคลองกันระหวางหลักการใหญกับหลักการยอยท้ังหลาย๔๔ ซ่ึงจะได
กลาวถึงความหมาย รูปแบบ และการตีความ ดังน้ี 
 ๑) ความหมายของคําวา “เนตติ”  
      ในอรรถกถาคัมภีรเนตติปกรณ พระธรรมบาลเถระแหงพุทธติตถวิหาร ไดอธิบาย
ความหมาย คําวา “เนตฺติ” ไววา หมายถึง คัมภีรท่ีสามารถนําเวไนยสัตวเขาสูสัจธรรมได หรือเปน
เครื่องมือในการทําเวไนยสัตวใหบรรลุนิพพาน หากใชหลักการตามคัมภีรเนตติปกรณน้ีศึกษา
เน้ือหาของพระสูตร จะมีความรูความเขาใจพระสูตรไดถูกตองไมมีผิดเพ้ียนไปจากเจตนารมณของ
พระสัมมาสัมพุทธเจา๔๕ 
 ๒) รูปแบบการแสดงเน้ือหาในคัมภีรเนตติปกรณ  
                                                 
     ๔๓ จํารูญ ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๑๗.   
     ๔๔ เนตฺต.ิ อ. (บาลี) ๑๒.   
     ๔๕ เนตฺติ.อ. (บาลี) ๒-๓.   



๘๔ 

 คัมภีรเนตติปกรณ มีเน้ือหาแบงออกเปน ๒ สวน คือ  
  (๑) สังคหวาระ เปนการสรุปประมวลเนื้อหาโดยยอแสดงไวในรูปของคาถา ๕ 
คาถาดวยกัน แตไดสาระครอบคลุมเน้ือหาท้ังหมดของคัมภีรเนตติปกรณ สวนน้ีมีลักษณะเหมือน
บทคัดยอท่ีสรุปสาระสําคัญท่ีเปนหัวใจของเน้ือหาท้ังหมดไว  
  (๒) วิภาควาระ เปนสวนการอธิบาย จําแนกเน้ือหาโดยละเอียด ซ่ึงจะประกอบดวย 
รูปแบบการอธิบาย เรียกวา เทส คือ การแสดง ๓ สวนของการแสดง คือ ๑. อุทเทส หมายถึง การยก
หัวขอขึ้นแสดง ๒. นิทเทส หมายถึง การแสดงรายละเอียดวาในหัวขอท่ียกข้ึนมาน้ัน แตยังไมให
รายละเอียดท้ังหมด ๓. ปฏินิทเทส หมายถึง การแสดงรายละเอียดโดยพิศดาร โดยการทํา
รายละเอียดจากนิทเทส มาอธิบายขยายเพ่ือใหไดรายละเอียดเพ่ิมเติมมากขึ้นอีก ฉะน้ัน ปฏินิทเทส
ของคัมภีรเนตติปกรณน้ี จึงประกอบเน้ือหาสําคัญ ๔ สวน คือ (๑) หารวิภังค (๒) หารสัมปาตะ (๓) 
นยสมุฏฐาน และ (๔) สาสนปฏฐาน (ซึ่งหารวิภังคกับหารสัมปาตะมีความแตกตางกัน คือ หาร
วิภังคเปนการอธิบายพระสูตรหลายสูตรดวยหาระเดียว แตหาระสัมปาตะเปนการกลาวแสดงพระ
สูตรเดียวดวยหลายหาระ)๔๖ 
 ๓) รูปแบบการตีความในคัมภีรเนตติปกรณ  
       คัมภีรเนตติปกรณ มีเน้ือหาสาระสําคัญ แบงออกเปน ๓ สวน คือ (๑) หาระ (๒) นัย 
(๓) สาสนปฏฐาน มีรายละเอียดดังตอไปน้ี 
  (๑) หาระ๔๗ 
                      “หาระ” เปนสวนท่ีแสดงถึงหลักการอธิบายคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา 
รวมถึงเปนหลักการฟงธรรมของผูฟง หลักการน้ีสามารถใชไดท้ังผูฟงและผูพูด หรือผูตีความ
สามารถนํามาใชในท้ังสองทาง ท้ังท่ีเปนผูตีความเองและเปนการตีความผูตีความอีกชั้นหน่ึง โดย
ความหมายตามรูปศัพท คําวา “หาระ” น้ี แปลวา วิธีการ หลักการ การกลาวอธิบาย หลักหาระ
ดังกลาวน้ี จําแนกออกเปน ๑๖ หาระดวยกัน ดังมีรายละเอียดตอไปน้ี 
   ๑) เทสนาหาระ  
         เทสนาหาระ เปนหลักการอธิบายขยายความพุทธพจน โดยจําแนก
ประเด็นในการวิเคราะหออกเปน ๖ ประเด็นดวยกัน คือ  
   (๑) อัสสาทะ หมายถึง ขอดี ความพึงพอใจ ยินดี ดานท่ีเปนคุณหรือแง
บวกของธรรมนั้นวา มีขอดีท่ีทําใหเกิดความพึงพอใจหรือมีประโยชนอยางไร  
                                                 
     ๔๖ เนตฺต.ิอ. (บาลี) ๓.   
     ๔๗พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช), การตีความพุทธศาสนสุภาษิต, (กรุงเทพมหานคร : เล่ียง
เชียง, ๒๕๕๐), หนา ๔๕ – ๗๐. 



๘๕ 

   (๒) อาทีนวะ หมายถึง ขอเสีย หรือ ดานลบท่ีเปนโทษของธรรมน้ัน ท่ี
ควรระวังและควรหลีกเวน ไดแก ทุกขเวทนา อนิฏฐารมณตาง ๆ การปรุงแตงในภูมิ ๓ (เตภูมิก
สังขาร) เปนอาทีนวะดวยในฐานเปนธรรมชาติท่ีตกอยูภายใตอํานาจของความเปนส่ิงท่ีไมเท่ียง ทน
อยูในสภาพเดิมไมได ปราศจากตัวตนที่แทจริง  
   (๓) นิสสรณะ หมายถึง ทางออก แนวทางออกจากขอเสีย ปญหา หรือ ส่ิง
ท่ีเปนโทษน้ัน ไดแก อริยมรรค และนิพพาน ท่ีเปนเปาหมายสูงสุด นิสสรณะดังกลาวน้ี จึงมีนัย 
                        ความหมายทางภาษาเปนท้ังเหตุและผลของการปฏิบัติ นิสสรณะใน
ความหมายที่เปนเหตุ ไดแก อริยมรรค โพธิปกขิยธรรม สติปฏฐาน เพราะธรรมเหลาน้ีเปนเหตุให
หลุดพนจากความทุกขได นิสสรณะในความหมายท่ีเปนผล ไดแก นิพพาน  
   (๔) ผล หมายถึง ผลลัพธ หรืออานิสงสท่ีเกิดจากการดําเนินตามนิสสรณะ
หรือทางออกน้ันแลว ไดแก ความรูท่ีไดรับจากการฟง เรียกวา สุตมยปญญา หรือสุตมยญาณ ตลอด
ถึงความรูธรรมในระดับสูงขึ้นไป กระท่ังสัมมาสัมโพธิญาณ  
   (๕) อุปาย หมายถึง อุบายหรือวิธีการท่ีแยบยลเพ่ือใหเกิดผล โดยใชอุบาย
บางอยางกระตุนใหดําเนินตามแนวทางออกที่เสนอไว  
   (๖) อาณัติ หมายถึง การกลาวชักจูง การชักชวน โนมนาวใหแรงจูงใจใฝรู 
ใฝกระทํา ประพฤติปฏิบัติ ท้ังชักชวน ชี้ชวน และส่ังบังคับ ไดแก คําส่ัง คําแนะนํา คําเชิญชวนให
ปฏิบัติ เชน “เธอท้ังหลายจงทําหนาท่ีใหสําเร็จดวยความไมประมาทเถิด”๔๘ คําวา “จง” เปนลักษณะ
ของอาณัติน้ี๔๙ 
        หลักการท้ัง ๖ ประการของเทสนาหาระดังกลาว นับเปนหลักการสําคัญเบ้ืองตนในการ
แสดงธรรมพระสัมมาสัมพุทธเจา แมในการแสดงธรรมแตละคร้ัง จะไมไดระบุคําเหลาน้ีอยู แตผูฟง
หรือผูแสดงตอไปสามารถจับประเด็นในเน้ือหาไดดวยหลักการเหลาน้ี ซ่ึงอาจไมเปนไปตามลําดับ 
โดยเฉพาะในพระสูตรหรือพุทธพจนท้ังหมด อน่ึง พระสูตรตาง ๆ อาจใชโวหารไมเหมือนกัน ใชคํา
ตางกัน แตสาระสําคัญของธรรมไมตางกัน ดังน้ัน สาระสําคัญของเทสนาหาระ จึงอยูท่ีอัสสาทะ อา
ทีนวะและนิสสรณะท่ีจะใชเปนหลักการในการตีความคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา โดยเฉพาะ
อยางย่ิง อัสสาทะกับอาทีนวะน้ัน เปนหลักการมองโลกและชีวิตวา มีสองดานเสมอ และท้ังสองน้ัน 
เปนสวนท่ีเปนโลกียธรรมที่ยังของและเวียนวายอยูในสังสารวัฏ พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงสอนให
มองโลกและชีวิตท้ังสองดาน มิใหมองเพียงดานเดียว แลวจะเห็นทางออกของปญหาชีวิต ส่ิง

                                                 
      ๔๘ ท.ีม. (ไทย) ๑๐/๑๘๕/๑๓๑.   
     ๔๙ เนตฺต.ิ (บาลี) ๓๕(๕)/๗, เนตฺต.ิอ. (บาลี) ๓๕/๖๓-๖๔.   



๘๖ 

เดียวกันมีนัยแฝงทั้งท่ีเปนดานคุณคือ อัสสาทะ และท่ีเปนโทษ คือ อาทีนวะอยูดวย ฉะน้ัน ตองมอง
ใหครบท้ังสองดาน 
       ในการตีความคําสอนเชนเดียวกัน เมื่อพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงธรรมท่ีมีนัยแฝง
ดังกลาว การตีความจําเปนตองมองท้ังสองดานดวยเชนกัน กระน้ันก็ตาม การมองท้ังสองดานยังไม
สมบูรณตามเจตนารมณของพระสัมมาสัมพุทธเจา เพราะไมไดทรงแสดงธรรมไวเพียงสองดาน
เทาน้ัน หากทรงแสดงทางออกหรือทางแกปญหาไวดวย ฉะน้ัน จึงตองช้ีทางออกของปญหาหรือ
ขอดีขอเสียน้ัน ๆ เพ่ือมนุษยจะไดมีความหวังในโลกและชีวิตท่ีจะออกไปจากทางสองแพรงท่ีดีหรือ
เสียน้ันได อยางไรก็ตาม การแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจา บางแหงและบางโอกาสไมได
ทรงแสดงไวตรง ๆ ถึงความเปนอัสสาทะ อาทีนวะ และนิสสรณะ บางทีทรงแสดงเพียงอัสสาทะ 
ไมทรงแสดงอาทีนวะและนิสสรณะ บางทีทรงแสดงอัสสาทะและอาทีนวะ ไมแสดงนิสสรณะ หรือ
บางทีแสดงเพียงนิสสรณะอยางเดียว 
     ไมเพียงเทาน้ัน สวนมากการแสดงธรรม หลักฐานในเน้ือหาคัมภีรไมไดระบุชัดวา 
สวนไหนเปนอัสสาทะ อาทีนวะหรือนิสสรณะ จึงเปนหนาท่ีของผูศึกษาตีความคนหาเองโดยใช
หลักการแหงเทสนาหาระน้ี ท้ังน้ี ในคัมภีรเนตติปกรณ มีขอความระบุถึงการท่ีพระสัมมาสัมพุทธ
เจาทรงแสดงธรรมมี อสัสาทะ อาทีนวะ และนิสสรณะเปนตน ไมครบถวนน้ัน ควรเขาใจไดวา เปน
เพราะพระองคทรงแสดงธรรมโดยทรงคํานึงถึงความเหมาะสมของอุปนิสัยแตละบุคคลท่ีทรง
ประสงคจะโปรด โดยเฉพาะอยางย่ิง บุคคลท่ีเปนเวไนยสัตว ๓ ประเภท คือ อุคฆติตัญู วิปจิตัญู 
และเนยยบคุคล กลาวคือ จะทรงแสดงเฉพาะนิสสรณะแกบุคคคลประเภทอุคฆติตัญู ทรงแสดงอา
ทีนวะและนิสสรณะแกบุคคลประเภทวิปจิตัญู และทรงแสดงท้ังอัสสาทะ อาทีนวะ และนิสสรณะ
แกบุคคลประเภทเนยยะ๕๐ สวนปทปรมบุคคลน้ัน ไมมีการกลาวถึง เปนไปไดวา พระสัมมาสัมพุทธ
เจาทรงทราบดีวา จะแสดงอยางไรก็ตาม สําหรับบุคคลกลุมน้ี จะไมสามารถบรรลุผลได จึงไมพบ
ขอความท่ีระบุถึงวิธีสอนบุคคลกลุมน้ี หรืออาจเปนไปไดเชนกันวา พระองคทรงเล็งเห็นวามนุษย
ทุกนามเปนเวไนยสัตวท้ังหมด 
       การอธิบายความธรรม หากมุงใหคนเขาใจธรรมอยางถูกตองและมีอุปนิสัยโนมไป
ในทางปฏิบัติธรรม จึงจําเปนอยางย่ิงท่ีจะตองแสดงหรืออธิบายความธรรมใหครอบคลุมอยางนอย 
๓ นัยดังกลาว โดยเฉพาะคนท่ัวไป ซ่ึงจัดอยูในประเภทเนยยบุคคล จําเปนตองช้ีแจง อธิบายใหครบ
ท้ังสามนัย อยางไรก็ตาม ในแงการศึกษาตีความ หากไมมุงใหเกิดการบรรลุธรรม แตมุงความรูความ
เขาใจในเน้ือหาธรรม นัยแหงการตีความ ย่ิงจําเปนตองศึกษาตีความใหครอบคลุมครบท้ังหมดของ
หลักการตีความ โดยนัยแหงการตีความท่ีเหลือจากท่ีคัมภีรเนตติปกรณเสนอไว สามารถนํามาใชได
                                                 
       ๕๐ เนตต.ิ (บาลี) ๓๖ (๖)/๙.   



๘๗ 

เพ่ือใหเห็นถึงแตละดานของคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา แตจะอยางไรก็ตาม เพ่ือปองกันการ
มองเพียงดานเดียว จําเปนตองนํารูปแบบการแสดงมาตีความใหครบถวน เพราะมิฉะน้ัน อาจทําให
เกิดความเขาใจผิดเก่ียวคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาได ซ่ึงอาจมองในแงลบอยางเดียว หรือ
มองในแงบวกอยางเดียว แมจะไมผิดไปจากคําสอนโดยรวมท้ังหมด แตเปนความถูกตองบางแงมุม 
การเสนอแบบแยกสวนแลวไมมีการเสนอแบบองครวมรอบดานของคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธ
เจา อาจทําใหเขาใจคลาดเคล่ือนได 
      ฉะน้ัน ในแงการศึกษาตีความเชิงปริยัติ จําเปนตองศึกษาใหครบทุกดานของคําสอน 
แมจะมุงเพียงความรูความเขาใจเก่ียวกับคําสอน ไมไดมุงถึงการบรรลุธรรมชั้นสูงสุดก็ตาม ตัวอยาง
คําสอนเร่ือง อนุปุพพิกถา แสดงใหเห็นถึงเทสนาหาระ โดยเฉพาะอัสสาทะ อาทีนวะ และนิสสรณะ
อยางชัดเจน การกลาวแสดงถึงเรื่องทาน ศีล และสวรรค ถือวา เปนเร่ืองของ อัสสาทเทศนา อาทีนว
กถาเปนการกลาวถึงโทษของกามคุณท่ีเปนท่ีพอใจ ซึ่งเปนศูนยรวมความสุขความพอใจท่ีเกิดจาก
การให รักษาศีล และใหผลในสวรรคน้ัน ยังมีโทษอยูเพราะยังเปนทุกขและเปนเหตุใหเวียนวายตาย
เกิดอยูในสังสารวัฏ การแสดงเชนน้ีถือวาเปนอาทีนวเทสนา และสุดทายคือ เนกขัมมกถา ท่ีพูดถึง
การออกจากกามคุณดวยรูปแบบตาง เชน การบวชเปนภิกษุ เปนตน ถือวา เปนนิสสรณเทสนา 
      จะเห็นวา หากแสดงแตขอดีของทานและศีลท่ีสงผลใหเกิดในสวรรคเพียงอยางเดียว 
โดยไมชี้ใหเห็นโทษของกามคุณดวย คนจะไมปฏิบัติเพ่ือสลัดออกจากภาวะท่ีเปนโทษน้ัน ๆ เม่ือ
คนฟงมองเห็นขอเสียในส่ิงท่ียึดวาดีน้ันแลว จึงจะหันมาปฏิบัติหรือหาแนวทางแกไขหรือออกจาก
ภาวะท่ีทําใหเกิดความทุกขโทษอยางจริงใจ เพ่ือใหความหวังแกคนท่ีมองเห็นความจริงเชนน้ัน แม
หลักคําสอนเรื่อง อริยสัจ ๔ เชนกัน เปนตัวอยางหน่ึงท่ีแสดงใหเห็นการแสดงธรรมท่ีมีครบทั้งอัส
สาทะ อาทีนวะและนิสสรณะ กลาวคือ ทุกข ไดแก อาทีนวะและเปนสวนผล ตัณหา เปนอัสสาทะ
และเปนเหตุ นิโรธ เปนนิสสรณะ และมรรค เปนอุบายและอาณัติ๕๑ 
 ๒) วิจยหาระ  
 วิจยหาระ หมายถึง หลักการวิเคราะห จําแนก แยกแยะ การเลือกเฟนคําสอนของพระ
สัมมาสัมพุทธเจาท่ีปรากฏอยูในพระไตรปฎก โดยใชหลักการในเทสนาหาระ เพ่ือใหเกิดความ
ชัดเจนและตรงตามพุทธประสงค หรือนัยท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงประสงค (ท้ังท่ีเปนคําถาม
และคําตอบ ท่ีสําคัญคือ การวิเคราะหจําแนกตามหลักการของเทสนาหาระ (คือ อัสสาทะ อาทีนวะ 
นิสสรณะ ผล อุปาย และอาณัติ) วิจยหาระ จําแนกเน้ือหาท่ีตองวิจัยออกเปน ๑๒ ประการดวยกัน
คือ๕๒ 
                                                 
     ๕๑เนตติ. (บาลี) ๙/๑๐, คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา ๑๓.   
     ๕๒เนตติ. (บาลี) ๑๑/๑๒, คุณารักษ นพคุณ, แปล, เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖.   



๘๘ 

  (๑) บท การวิเคราะหบทในแตละประโยค ตามหลักไวยากรณของภาษา 
โดยเฉพาะไวยากรณภาษาบาลี บทดังกลาวน้ี จําแนกออกเปน ๔ คือ บทท่ีเปนนาม อาขยาต อุปสัค 
และนิบาต เชนน้ี เรียกวา จําแนกบทเชิงศัพท (สัทท) และการจําแนกบทอีกประการหน่ึงคือ การ
จําแนกบทเชงิอรรถ (อัตถ) วา บทน้ันมีความหมายวาอยางไร เปนการวิเคราะหความหมายของศัพท 
การวิเคราะหวิจัยบทดังกลาวน้ี จะปรากฏมีการใชมากในคัมภีรอรรถกถา แตในคัมภีรเนตติปกรณ
ไมไดแสดงตัวอยางไว  
  (๒) ปญหาหรือคําถาม การวิเคราะหวิจัยเก่ียวกับคําถาม ท่ีตองวิเคราะหเพราะวา
คําถามมีหลายประเภท ตามนัยอรรถกถาแหงคัมภีรเนตติปกรณ จําแนกไวถึง ๑๑ ประเภท ดังน้ี ๑) 
อทิฏฐโชตนาปุจฉา คือ คําถามท่ีถามเพราะไมรูไมเห็น แตอยากจะรู ๒) ทิฏฐสังสันทนา คือ ถาม
เพ่ือเปรียบเทียบกับความรูเห็นท่ีมีอยู ๓) วิมติจเฉทนา คือ ถามเพ่ือตัดความสงสัย ๔) อนุมติปุจฉา 
คือ ถามเพ่ือคลอยตาม ๕) กเถตุกัมยตาปุจฉา คือ ถามเพ่ือจะตอบเอง ๖) เอกังสพยากรณียา คือ 
คําถามท่ีสามารถตอบไดเลยโดยไมมีเง่ือนไขใด ๆ ๗) วิภัชชพยากรณียา คือ คําถามท่ีจะตอง
แยกแยะตอบเปนประเด็นไป ๘) ปฏิปุจฉาพยากรณียา คือ คําถามท่ีตองยอนถามกอนแลวจึงตอบ ๙) 
ฐปนียา คือ คําถามท่ีตองงดไวไมตอบ ๑๐) ธัมมาธิษฐานา คือ คําถามท่ีมุงหมายถึงธรรม ๑๑) สัต
ตาธิษฐานา คือ คําถามท่ีมุงหมายถึงสัตว๕๓การศึกษาตีความ จึงจําเปนตองจําแนกแยกแยะใหไดวา 
ในกรณีท่ีมีการถามท่ีปรากฏในพระไตรปฎก เทาท่ีมีผูมาทูลถามพระสัมมาสัมพุทธเจา หรือเปน
คําถามของบุคคลอื่น ๆ ก็ตาม เปนคําถามประเภทไหน เพราะเม่ือจําแนกไดแลววา เปนคําถาม
ประเภทไหน จะไดตอบใหตรงประเด็น หรือปฏิบัติใหตรงกับลักษณะคําถามน้ัน ๆ  
  (๓) วิสัชนาหรือคําตอบ มีลักษณะและประเภทเชนเดียวกับคําถาม เพราะจะตอง
ตอบใหตรงประเด็นกับคําถาม ดังน้ัน ลักษณะประเภทของคําตอบและคําถามจึงมีจํานวนเทากัน ใน
การศึกษาตีความ ผูศึกษาตีความตองวินิจฉัย จําแนกแยกแยะดวยวา ลักษณะการตอบปญหาของพระ
สัมมาสัมพุทธเจาหรือของเหลาพระสาวก มีลักษณะการตอบเปนประเภทไหน โดยเฉพาะอยางย่ิง 
การตอบปญหาของพระสัมมาสัมพุทธเจา ๔ ลักษณะ คือ ๑) เอกังสพยากรณ ตอบตรงทันที                    
๒) วิภัชชพยากรณ ตอบแบบแยกแยะใหเห็นชัดในประเด็นและรายละเอียดตาง ๆ                            
๓) ปฏิปุจฉาพยากรณ ตอบแบบยอนถามเพ่ือใหอยูในประเด็นเดียวกัน ๔) ฐปนียพยากรณ ตอบ
แบบไมตอบ นอกจากน้ี การตอบคําถามของผูไมรู ผูมีความสงสัย ผูประสงคเทียบเคียงหรือเพ่ือให
ม่ันใจก็ตาม ลักษณะการตอบคําถามยังคงอยูใน ๔ ลักษณะของการตอบปญหาดังกลาวน้ี ซ่ึง
วัตถุประสงค หรือเจตนารมณของผูถามปญหาน้ัน มีสวนสําคัญในการจะตอบปญหาน้ัน ๆ เชน ผูท่ี
ประสงคจะถามเพ่ือเทียบเคียงแนวคิดคําสอนเพ่ือถึงเขาเปนฝกฝายสนับสนุนแนวความคิดของตน
                                                 
    ๕๓ เนตฺต.ิอ. (บาลี) ๖๘.   



๘๙ 

หรือคําถามท่ีมีลักษณะสุดโตงไปทางใดทางหน่ึง เชนน้ี พระสัมมาสัมพุทธเจาจะทรงใชวิธีฐปนีย
พยากรณ  
  (๔) บุพพาประ หรือ ขอความกอนกับขอความหลัง ไดแก การศึกษาวิเคราะห
ความสัมพันธระหวางประโยคขอความหนากับประโยคขอความหลังท่ีเชื่อมความขยายความกัน
และกัน โดยเฉพาะอยางย่ิง ระหวางคําถามกับคําตอบ ประโยคคําถามถือวาเปนขอความหนา 
สําหรับประโยคคําตอบ เปนขอความหลัง เพ่ือใหเห็นถึงความมีเอกภาพระหวางคําหนากับคําหลัง มิ
ใหเกิดความขัดแยงกัน การศึกษาตีความตองคํานึงถึงประเด็นน้ี อยางไรก็ตาม คําหนากับคําหลังท่ีวา
น้ี ไมไดหมายถึงเฉพาะคําถามกับคําตอบเทาน้ัน ประโยคขอความอ่ืน ๆ ท่ีอธิบายขยายความ
ประโยคขอความขางหนาตน จัดเปนคําหนากับคําหลังดวย ตัวอยาง เชน ๑) คําถามกับคําตอบ ใน
ประโยคคําถามวา “สัตวโลกมีอะไรเปนเคร่ืองประกอบไว” เปนคําหนา ประโยคคําตอบวา “สัตว
โลกมีความเพลิดเพลินเปนเครื่องประกอบไว”๕๔ จัดเปนคําหลัง ๒) ประโยคขอความท่ัวไป เชน 
“นิวรณท้ังหลายหอหุมสัตวโลกไว”๕๕ จัดเปนคําหนา และ “สรรพสัตวมีอวิชชาเปนเคร่ืองหอหุม
ไว”๕๖ จัดเปนคําหลัง และประโยคขอความตอ ๆ ไป ท่ีขยายความซ่ึงกันและกัน จะกลายเปนคําหนา
กับคําหลังของกันและกันจนกวาจะจบขอความ การพิจารณาวิเคราะหขอความหนากับขอความหลัง
ดังกลาว จะทําใหไดเน้ือหาสาระท่ีแทจริง และจะเห็นถึงความสอดคลองตองกันตลอดสายของพุทธ
ธรรม 
  (๕) อัสสาทะ หรือ ขอดี  
  (๖) อาทีนวะ หรือขอเสีย  
  (๗) นิสสรณะ หรือทางออก  
  (๘) ผล  
  (๙) อุบาย  
  (๑๐) อาณัติ ท้ัง ๖ ขอน้ีมีความหมายเชนเดียวกับท่ีกลาวแลวในเทสนาหาระขางตน 
จะไมขอกลาวรายละเอียดในท่ีน้ีอีก  
  (๑๑) อนุคีติ เปนการวิเคราะหวิจัยถึงส่ิงท่ีกลาวมาแลวนํามากลาวยํ้าอีกคร้ังหน่ึง 
อนุคีติ คือ การกลาวยํ้าถึงส่ิงท่ีไดกลาวมาแลวอีกครั้งหน่ึง เปนการสรุปยํ้าประเด็นท่ีกลาวมาแลว ซ่ึง
ถอยคําท่ีนํามากลาวน้ัน อาจเปนขอความที่อางมาจากท่ีอื่นเพ่ือสนับสนุนขอความที่กลาวมาแลว 
เปนลักษณะการวิจัยท่ีมีการอางอิงขอความอ่ืน เพ่ือใหขอความท่ีกลาวมาน้ันมีความนาเชื่อถือ ไม

                                                 
     ๕๔ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๑๑๕-๖/๗๖๙, เนตฺต.ิ (บาลี) ๔๑/๑๓.   
     ๕๕ เนตฺต.ิ (บาลี) ๔๑/๑๓.   
     ๕๖ เนตฺต.ิ (บาลี) ๔๑/๑๓.   



๙๐ 

เล่ือนลอย คําท่ีมีความหมายเหมือนกันกับคําวา อนุคีติ มีหลายคํา เชน สังคหกถา อุทานคาถา คํา
เหลาน้ีเปนไวพจนกัน สามารถใชแทนกันได ซ่ึงในบางคัมภีรอาจใชคําเหลาน้ีตางกันไป บางคัมภีร
ใชคําวา อุทานคาถา บางคัมภีรใชคําวา อนุคีติ บางคัมภีรใชคําวา สังคหกถา๕๗ กระน้ันก็ตาม ขอให
เขาใจวามีความหมายเหมือนกัน คือเปนการสรุปยํ้าความท่ีกลาวมา โดยนําขอความอ่ืนมาสนับสนุน
ใหมีนํ้าหนักย่ิงขึ้น ซ่ึงอาจเปนขอความท่ีเปนพุทธพจน หรือคําของอาจารยในอดีตก็ได จะพบการ
อางอิงลักษณะใชคําภาษาบาลี เชน เตนาห ภควา (เหตุน้ัน พระผูพระภาคเจาจึงตรัสวา) ยถาห ภควา 
(เหมือนดังท่ีพระผูมีพระภาคเจาตรัสไววา) เตนาหุ โปราณา (เพราะเหตุน้ัน โบราณาจารย จึงกลาว
ไววา)  
  (๑๒) พระสูตร ๙ หรือท่ีเรียกวา นวังคสัตถุสาสน เปนกรอบหน่ึงเพ่ือการศึกษาวิจัย
คําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาวา คําสอนไหนจัดอยูในกลุมไหนใน ๙ กลุมน้ัน คือ สุตตะ เคยยะ 
เวยยากรณะ คาถา อุทาน ชาตกะ อิติวุตตกะ อัพภูตธัมมะ และเวทัลละ  
      วิจัยหาระ จึงเปนกรอบในการศึกษาตีความธรรมวินัยท่ีคอนขางครอบคลุม ซ่ึงผูศึกษา
จําเปนตองมีความรูพ้ืนฐานดานภาษา โดยเฉพาะภาษาบาลีท่ีใชบันทึกคําสอน เพราะการศึกษาวิจัย 
ถาจะใหไดความหมายสมบูรณตองพิจารณาท้ังในแงอรรถะและในแงพยัญชนะ อรรถะมีอยูใน
พยัญชนะ และพยัญชนะจะเปนสื่อใหเขาใจถึงอรรถะ 
 ๓) ยุตติหาระ  
      ยุตติหาระ หมายถึง หลักการพิจารณาถึงความเหมาะสมและไมเหมาะสมของศัพทและ
ความหมายของศัพท เปนหลักการพิจารณาถึงความสมเหตุสมผลของศัพทและความหมายท่ีไดจาก
การวิเคราะหดวยหลักหาระท้ังปวง ถือวาเปนการตรวจสอบความถูกตองของการตีความ การอธิบาย
ความตามหลักหาระอ่ืน ๆ อีกชั้นหน่ึง๕๘หลักเกณฑท่ีใชในการตรวจสอบพิจารณาถึงความถูกตอง
และไมถูกตองน้ัน ตามหลักการแหงยุตติหาระ มี ๔ หลักใหญ คือ  
  (๑) หลักมหาปเทศ คือ หลักการอางผูใหญ การอางหลักฐานท่ีสําคัญ มี ๔ ประการ
ไดแก ๑) พุทธาปเทส หมายถึง การอางถึงพระดํารัสของพระสัมมาสัมพุทธเจา ๒) สังฆาปเทส 
หมายถึง การอางถึงคําพูดของพระสงฆ ๓) สัมพหุลัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคําของพระ
เถระหลายรูป ๔) เอกัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคําของพระเถระรูปเดียว๕๙ ท้ัง ๔ ขอน้ีถือ
วา เปนรูปแบบการอางอิงในยุคไมมีหนังสือเปนรูปเลม จึงตองอางบุคคลผูท่ีกลาวหรือผูท่ีตนไดรับ
ฟงมา จัดเปนแหลงขอมูล ซ่ึงตองตรวจสอบดวยสูตร ขอความท่ีอางมาน้ันตองเทียบเคียงกับสูตร

                                                 
     ๕๗ จํารูญ ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๑๔๑.   
     ๕๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๙๔.   
     ๕๙ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๘/๒๒.   



๙๑ 

และจัดลงในสูตรได ไมขัดแยงกับสูตร และคําวา “สูตร” ตามนัยแหงเนตติปกรณ คือ “อริยสัจ ๔”๖๐ 
แมในอรรถกถาพระไตรปฎก “สูตร” จะหมายถึง ปฎกท้ัง ๓ ก็ตาม แตพึงเห็นวา สามารถเทียบเคียง
กันและสมกัน เพราะคําสอนในปฎก ๓ น้ันลวนจัดอยูในขอบขายของอริยสัจ ๔ ท้ังหมด๖๑  
  (๒) หลักอริยสัจ ๔ ไดแก (๑) ทุกข (๒) สมุทัย (๓) นิโรธ และ (๔) มรรค หลัก
อริยสัจ ๔ น้ี จึงเปนหลักเทียบเคียงและใชตรวจสอบความถูกตองของการตีความดวยการอางตาม
หลักมหาปเทศดังกลาว ขอความหรือคําอธิบายตาง ๆ ตองสามารถตรวจสอบและจัดลงในอริยสัจ ๔ 
ได จึงจะถือวา “ยุตติ” คือ ถูกตอง สมเหตุสมผล เปนการตีความท่ีถูกตอง  
  (๓) เทียบเคียงกับวินัย คําวา “วินัย” ในท่ีน้ี ไมไดหมายถึง วินัยบัญญัติในพระวินัย
ปฎก แตหมายถึง การละ การขจัด ไดแก การขจัดและละกิเลสท้ังหลาย โดยเฉพาะรากเหงาของ
อกุศลท้ังปวง คือ ราคะ ความกําหนัด โทสะ ความโกรธ และ โมหะ ความหลง ไดแก ราควินัย 
โทสวินัย และโมหวินัย การตีความตองเปนไปเพ่ือการขจัดกิเลสเหลาน้ี๖๒  
  (๔) ไมขัดแยงกับหลักธรรมดา คําวา “ธรรมดา” คือคําวาในภาษาบาลีวา “ธมฺมตา” 
ในท่ีน้ี หมายถึง หลักปฏิจจสมุปบาท๖๓ 
       การศึกษาตีความธรรมวินัย หากจะใหถูกตอง ตองตรวจสอบแหลงท่ีมาหรือท่ีอางอิง
ตามหลักมหาปเทศ สวนดานเน้ือหาตองสอดคลองตรงกันกับหลักอริยสัจ ๔ การละกิเลส และไม
ขัดแยงกับหลักปฏิจจสมุปบาท ตองมีความสอดคลองตองกันกับหลักปฏิจจสมุปบาท มุงขจัดกิเลส 
และประชุมในอริยสัจ ๔ ได เชนน้ี ถือวา เปนยุตติหาระ คือ ความถูกตองเหมาะสมและเปนคําสอน
ของพระสัมมาสัมพุทธเจาได ยุตติหาระ จึงเปนการตรวจสอบพิจารณาความถูกตองหรือไมถูกตอง
ของธรรมวินัยท่ีมีการตีความอธิบายความน้ัน ๆ โดยหลัก ๔ ประการคือ (๑) สุตตะ ไดแก 
พระไตรปฎก โดยเฉพาะพระไตรปฎกท่ีทําสังคายนา ๓ คร้ังน้ัน (๒) สุตตานุโลม คือ หลักมหาป
เทศ ๔ (๓) อาจริยวาท คือ อรรถกถา (๔) อัตตโนมติ คือ ความรูความเขาใจสวนบุคคล ซ่ึงตองใช
ตรวจสอบกันตามลําดับ๖๔ 
 
 
 ๔) ปทัฏฐานหาระ  

                                                 
     ๖๐ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๘/๒๒.   
     ๖๑ เนตฺต.ิอ. (บาลี) ๘๘.   
     ๖๒ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๘/๒๒.   
     ๖๓ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๘/๒๓.   
     ๖๔ เนตฺต.ิอ. (บาลี) ๙๐.   



๙๒ 

       ปทัฏฐานหาระ หมายถึง หลักการตีความโดยพิจารณาถึงเหตุใกลของธรรม (ปทัฏฐาน) 
แตละขอท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสแสดงไว๖๕ เปนวิธีการตีความแบบหน่ึงในพระพุทธศาสนาเถร
วาท ซ่ึงใหหลักการวิเคราะหธรรมไวโดยการวิเคราะหสืบสาวหาปทัฏฐาน หรือเหตุใกล (อาสันน
การณ) ของธรรมแตละขอท่ีเช่ือมโยงกัน ผูท่ีเคยศึกษาคัมภีรวิสุทธิมรรค จะคุนเคยกับคําวา 
ปทัฏฐาน เพราะเปนวิธีการอธิบายความประการหน่ึงท่ีพระพุทธโฆษาจารยใชในการอธิบายความท่ี
รูจักกันวา “ลักขณาทิจตุกกะ” คือ วิธีการอธิบายความธรรม ๔ องคประกอบ คือ ๑) ลักษณะ ๒) รส
หรือกิจ หนาท่ี ๓) ปจจุปฏฐาน และ ๔) ปทัฏฐาน การตีความตามหลักปทัฏฐานหาระสามารถทําได 
๒ วิธี คือ  
  (๑) การวิเคราะหสืบสาวหาปทัฏฐานโดยอนุโลม เปนการสืบสาวหาเหตุจากตน
ไปสูปลาย หรือจะเรียกวา จากเหตุไปหาผลก็ได วิธีน้ีมีชื่อเรียกเฉพาะวา โอรุยโหรุยนัย ตัวอยางเชน 
อวิชชาเปนปทัฏฐานแหงสังขาร สังขารเปนปทัฏฐานแหงวิญญาณ วิญญาณเปนปทัฏฐานของนาม
รูป เร่ือยไปจนถึงอุปายาส  
  (๒) การวิเคราะหสืบสาวหาปทัฏฐานโดยปฏิโลม เปนการสืบสาวหาเหตุจากปลาย
ข้ึนไปหาตน จากลางสูบน หรือเริ่มจากผลยอนไปหาเหตุ เรียกวา อารุยหารุยหนัย ตัวอยางเชน เริ่ม
จาก อุปายาสยอนขึ้นมาถึงอวิชชา๖๖ 
       ปทัฏฐาน มุงหมายเอาเหตุปจจัยทุกอยางท่ีประชุมกันแลวทําใหเกิดธรรมอยางใดอยาง
หน่ึงขึ้น กระน้ันก็ตาม ปทัฏฐาน มีความมุงหมายจําเพาะเหตุปจจัยท่ีใกลตัวมากท่ีสุดท่ีสงตอใหเกิด
ธรรมน้ัน ๆ โดยเฉพาะอยางย่ิง ธรรมแตละขอน้ัน ลวนเปนท้ังผลและเปนปทัฏฐานใหเกิดธรรม 
อ่ืน ๆ อีกดวย ดังขอความในคัมภีรเนตติปกรณท่ียืนยันถึงปทัฏฐานวา อุปนิสัยอยางใดอยางหน่ึง 
ปจจัยอยางใดอยางหน่ึง ท้ังหมดน้ันลวนเปนปทัฏฐาน๑๘๒ ดังน้ัน คําวา ปทัฏฐาน อาจหมายถึง 
เหตุอยางใดอยางหน่ึงในเหตุ ๓ ประเภท คือ (๑) ชนกเหตุ คือ เหตุท่ีทําใหเกิดผล (๒) ญาปกเหตุ คือ 
เหตุท่ีแสดงใหรูวา มีเหตุน้ี มีลักษณะเปนสัญญาณบงบอก (๓) สัมปาปกเหตุ คือ เหตุใหถึงผล ซ่ึง
เหตุกับผลในกรณีน้ีเปนคนละอยางกัน เชน มรรคเปนปทัฏฐานของนิพพาน มรรคกับนิพพาน เปน
คนละอยางกัน มรรคไมมีในนิพพาน และนิพพานก็ไมมีในมรรค แตมรรคทําใหนิพพานเกิดขึ้นได 
ปทัฏฐานในที่น้ี จึงหมายถึง สัมปาปกเหตุ น้ี ไมใชชนกเหตุหรือญาปกเหตุขางตน๖๗ 
 
 ๕) ลักขณหาระ  

                                                 
     ๖๕ คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา ๔   
      ๖๖ จํารูญ ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๒๒๕.    
      ๖๗ เนตฺต.ิ (บาลี) ๒๒/๓๐.   



๙๓ 

       ลักขณหาระ หมายถึง หลักการหรือวิธีการอธิบายพุทธพจนอีกแนวหน่ึงท่ีใช
ลักษณะรวมของธรรมเปนหลักในการอธิบายธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงไวโดยยอให
พิสดาร การอธิบายความตามนัยแหงลักขณาหาระน้ี จะยึดเอาลักษณะของสภาวธรรมเปนเคร่ืองมือ 
โดยเฉพาะสืบสาวจากธรรมขอหน่ึงไปสูธรรมขออื่น ๆ ท่ีมลักษณะอยางเดียวกัน (เอกลักขณ) หรือมี
ลักษณะเสมอกัน (สมานลักขณ) ซ่ึงครอบคลุมถึงธรรมที่เปนสหจารี คือ ธรรมท่ีเกิดรวมกัน มีหนาท่ี
เหมือนกัน (สมานกิจ) มีเหตุเหมือนกัน (สมานเหตุ) มีผลเหมือนกัน (สมานผล) มีอารมณเดียวกัน 
(สมานารัมมณ) 
      ลักขณหาระ จึงเปนหลักการตีความเช่ือมโยงถึงธรรมอ่ืนท่ีไมไดตรัสไวในพระธรรม
เทศนา โดยอาศัยความเหมือนกันโดยลักษณะท่ีเรียกวา เปนสัมปยุตธรรมเปนตัวเช่ือมโยง เปนการ
สรางองคความรูใหมจากฐานความรูเกาหรือฐานขอมูลท่ีมีอยู โดยหลักการน้ี จะทําใหมีความรูใน
หลักธรรมอื่นจากท่ีตรัสไว เปนการสงเคราะหธรรมอ่ืนท่ีมีลักษณะเดียวกันเขามา แมจะไมไดตรัส
ไวในท่ีน้ันหรือในสูตรน้ันก็ตาม แตเน่ืองจากเปนธรรมท่ีมีลักษณะเหมือนกันกับธรรมที่ตรัสอยูน้ัน 
เชนน้ี นับวา เปนธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสไวในท่ีน้ันหรือในสูตรน้ันดวย๖๘หลักการน้ียัง
สามารถใชในกรณีท่ีพบปญหาการหาหลักฐานที่มาของขอความหรือขอความพุทธพจนท่ียกมาอาง 
ซ่ึงหาไมพบเพ่ือสนับสนุนในการตีความทางหน่ึงดวย ตัวอยางเชน ในกรณีของจักษุ ท่ีพระสัมมาสัม
พุทธเจาทรงแสดงไววา ไมเท่ียง แตไมไดแสดงโสตะ ฆานะ เปนตน รวมไวดวย ในเวลาอธิบาย
ความโสตะ ฆานะ จะตองอางอิงธรรม เชน จักษุ ท่ีทรงแสดงไวโดยตรงเปนหลักฐานอางอิง เพราะ
นัยลักขณหาระ ถือวา จักษุ และโสตะ ฆานะ เปนตนน้ัน เปนธรรมท่ีมีลักษณะรวมกัน ในฐานะเปน
อินทรีย อายตนะ โดยเฉพาะอยางย่ิง ตกอยูในสามัญลักษณะเชนกัน๖๙ การอธิบายธรรมเชนน้ีเปน
การเทียบเคียงไปยังธรรมท่ีมีลักษณะเดียวกับธรรมท่ีมีอยู 
 ๖) จตุพยูหหาระ  
      จตุพยูพหาระ หมายถึง หลักการอธิบายดวยวิธีการ ๔ ประการ คือ  
  (๑) นิรุตติ ไดแก การวิเคราะหศัพทเพ่ือหาความหมายของศัพท เปนการนิยาม
ความหมายของคําแตละคําตามรากศัพท ชวยใหเขาใจความหมายของพุทธพจนไดชดัเจนย่ิงขึ้น  
  (๒) อธิปปาย ไดแก ความมุงหมาย เปาประสงคของผูกลาวแสดง หรือผูเขียน ใน
กรณีการตีความธรรมวินัยในพระพุทธศาสนา หมายถึง จุดมุงหมายหรือเปาหมายของพระสัมมาสัม
พุทธเจาน่ันเอง ท่ีทรงแสดงพระสูตรแตละสูตรเพ่ือจุดประสงคอะไร เพ่ืออนุเคราะหบุคคลเชนไร 
หากเปนการตีความคัมภีรหรือหนังสืออื่น ๆ ยอมหมายถึง จุดประสงคของผูเขียนหนังสือน้ันๆ  
                                                 
      ๖๘ จํารูญ ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๒๖๕-๒๗๖.   
     ๖๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗๗.   



๙๔ 

  (๓) เทสนานิทาน ไดแก มูลเหตุหรือตนเหตุแหงการแสดงธรรมน้ัน ๆ มูลเหตุ
ดังกลาวน้ี มี ๒ ประการคือ มูลเหตุภายในกับมูลเหตุภายนอก มูลเหตุภายใน ไดแก ความตองการ
หรือเจตนารมณของผูแสดง ผูกลาว สวนมูลเหตุภายนอก ไดแก บริบททางสังคม สภาพแวดลอม
ของการแสดงธรรมน้ัน ๆ  
  (๔) ปุพพาปรสันธิ ไดแก การเช่ือมโยงขอความในสูตรเดียวกันระหวางขอความ
หนากับขอความหลัง เพ่ือใหไมเกิดความขัดแยงกัน แตเพ่ือความประสานสอดคลองตองกันประการ
หน่ึง อีกประการหนึ่ง เปนความเชื่อมโยงระหวางสูตรกับสูตร ปุพพาปรสนธิน้ี ยังจําแนกออกเปน 
๔ ประการคือ (๑) อัตถสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของความหมาย ไดแก สังกาสนา การยกหัวขอข้ึน
กลาว ปกาสนา การขยายความในเบื้องตน วิวรณา การขยายความในรายละเอียด วิภชนา การจําแนก
ความพรอมอุทาหรณ อุตตานีกัมม การทําใหเขาใจงายขึ้น บัญญัติ การแสดงใหรูโดยประเภทตาง ๆ 
(๒) พยัญชนสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของพยัญชนะ ท้ัง ๖ ไดแก อักขระ บท พยัญชนะ อาการ 
นิรุตติ และนิทเทส (๓) เทสนาสนธิ คือ การเชื่อมโยงกันของการกลาวแสดงระหวางสูตรท่ีแสดงไว
กอนกับสูตรท่ีแสดงในภายหลัง โดยมาก พระสัมมาสัมพุทธเจาจะแสดงวัฏฏะกอนแลวจึงแสดงวิ
วัฏฏะภายหลัง๗๐ 
 ๗) อาวัฏฏหาระ  
      อาวัฏฏหาระ มีความหมายเชนเดียวกับปทัฏฐานหาระ หากแปลตามศัพทแลวจะได
ความวา หลักการท่ีพูดถึงการหมุนธรรม คือ การแสดงธรรมจากฝายหน่ึงมาเปนอีกฝายหน่ึง หรือ
สลับจากฝายดีมาเปนฝายชั่ว เปนการตีความธรรมท้ังสองดานท่ีตรงกันขามกัน พระมหากัจจายนะ 
นิยามความหมายอาวัฏฏหาระไวดังน้ีวา “เม่ือยกธรรมขอหน่ึงซ่ึงเปนปทัฏฐานข้ึนแสดง แลวคนหา
ธรรมที่เปนปทัฏฐานท่ีเหลือ และหมุนไปในธรรมฝายตรงกันขาม ชื่อวา อาวัฏฏหระ๗๑ 
 
 
 ๘) วิภัตติหาระ  
      วิภัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกธรรมตาง ๆ ออกเปน ๓ 
ประการคือ 
  (๑) ธรรมวิภัตติ ไดแก การจําแนกหาองคธรรม วา เน้ือหาสาระที่เปนแกนของเร่ือง
น้ันคืออะไร จากน้ัน จึงวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรมน้ันอีกชั้นหน่ึง และองคธรรมท่ีวาน้ันจัดอยู
ในภูมิไหน  
                                                 
    ๗๐ เนตฺต.ิ (บาลี) ๒๘/๓๙-๔๐, เนตฺติ.อ. (บาลี) ๑๑๒.   
    ๗๑ เนตฺต.ิ (บาลี) ๗/๔, คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา ๕-๖.   
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  (๒) ปทัฏฐานวิภัตติ ไดแก การจําแนกวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรม เปน
เหมือนกับวิจยหาระ ท่ีคนหาองคธรรม ปทัฏฐานและจําแนกธรรม จึงเปนกรอบคิดท่ีสําคัญในการ
ตีความคําสอนในพระพุทธศาสนา เพ่ือใหเห็นความเช่ือมโยงขององคธรรมตาง ๆ นอกจากน้ี ยังเปน
การวิเคราะหหาความสัมพันธของการแสดง (วัตถุ) กับส่ิงท่ีเปนตนเหตุของการแสดง (นาม) ในแต
ละวิภัตติ จะมีเน้ือหาจําแนกนามและวัตถุดังกลาวท่ีเปนสาธารณะคือท่ัวไป และท่ีเปนอสาธารณะ 
คือไมท่ัวไป สาธารณะกับอสาธารณะ ในท่ีน้ี หมายถึง สภาวธรรม ความเปนธรรม (ธมฺมตา) ท่ี
สัมพันธกันระหวางภูมิแตละชั้น เชน กามราคะและพยาบาท เปนท่ีท่ัวไปสําหรับผูปฏิบัติเพ่ือทําให
แจงโสดาปตติผล กับพระโสดาบัน แตโดยสภาวธรรมไมเหมือนกัน (อสาธารณะ) กลาวคือ ท้ัง
โสดาปตติมรรคและโสดาปตติผล ยังมีกิเลสคือ กามราคะและปฏิฆะดวยกันท้ังคู แตโดยสภาวธรรม 
(ธมฺมตา) ไมเหมือนกัน เพราะโสดาปตติมรรค กําลังละกิเลสอยู แตโสดาปตติผลน้ัน ละกิเลสได
แลวในขอบเขตของตนเอง๑ 
  (๓) ภูมิวิภัตติ ไดแก การจําแนกธรรมตามภูมิหรือชั้นระดับของธรรม๑๙๑ กระน้ัน
ก็ตาม เพ่ือใหเปนเครื่องมือในการวิเคราะหจําแนกแจกแจงใหเห็นชัดย่ิงขึ้น ทานยังไดจําแนก
หลักการของวิภัตติหาระ ใหเห็นถึงลักษณะของสูตรท้ังหลายที่พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงไว
ออกเปน ๒ ประเภทหลัก คือ  
   ๑) วาสนาภาคิยสูตร หมายถึง กลุมพระสูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงการทําดี 
หรือการบําเพ็ญบุญกุศลตาง ๆ ท่ีเปนเหตุปจจัยเบ้ืองตนแหงการรูธรรมชั้นสูง เชน สูตรท่ีพูดถึง ทาน
กถา ศีลกถา สัคคกถา กามาทีนวกถา เนกขัมมกถา หรือปุญญวิปากกถา๑๙๓ ผูท่ีไดฟงสูตรท่ีเปน
วาสนาภาคิยสูตร จะยังไมบรรลุธรรมในทันที แตจะเปนอุปนิสัยปจจัยแหงการบรรลุธรรมตอไปใน
อนาคตได เปนสวนของธรรมท่ีเปนพ้ืนฐานสําหรับผูท่ีมีญาณยังไมแกกลา  
   ๒) นิพเพธภาคิยสูตร หมายถึง กลุมพระสูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงการทําลาย
กิเลส เชน ความโลภเปนตน เปนสวนหน่ึงแหงการหยั่งรูธรรมชั้นสูงตามลําดับ โดยเฉพาะอยางย่ิง 
พระสูตรท่ีแสดงถึงอริยสัจ ๔ ผูท่ีไดฟงนิพเพธภาคิยสูตร จะบรรลุธรรมในทันที และเปนพระสูตรท่ี
ทรงแสดงแกผูมีญาณแกกลาแลว มีสติปญญาท่ีเฉียบแหลม๗๒ 
      วิภัตติหาระจึงเปนสูตรสําเร็จสําหรับใชในการตีความจําแนกพุทธพจน ท่ีมีกรอบ
สําหรับตีความท่ีสําคัญ คือ องคธรรม ปทัฏฐาน และภูมิ ของธรรมน้ัน ๆ โดยมีกรอบคิดท่ีจัดแบง
พระสูตรออกเปน ๒ กลุม คือ กลุมท่ีเปนเพียงการสงเสริมอบรมความมีกุศล และกลุมท่ีเปนสวน
สงเสริมในการบรรลุธรรมชั้นสูง 
 ๙) ปริวัตตนหาระ  
                                                 
     ๗๒ เนตฺต.ิอ. (บาลี) ๓๓/๑๒๑.   



๙๖ 

      ปริวัตตนหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความพุทธพจนในลักษณะมองในมุมกลับจาก
สภาวธรรมหน่ึงไปสูอีกสภาวธรรมหน่ึงท่ีตรงกันขามกัน เปนการเช่ือมโยงใหเห็นถึงธรรมท่ีเปน
ปฏิปกขหรือตรงกันขามกัน เชน กุศลเปนปจจัยใหละอกุศล หรืออกุศลท่ีถูกละไดเพราะธรรมที่เปน
กุศล ดังขอความในคัมภีรเนตติปกรณวา “มิจฉาทิฐิ ยอมหายไปจากคนที่เปนสัมมาทิฐิ อกุศลธรรมท่ี
เลวทรามเปนอันมากท่ีจะพึงเกิดขึ้นแกผูเปนสัมมาทิฐิน้ันเพราะความเห็นผิดเปนปจจัย ยอมหายไป
จากบุคคลผูเปนสัมมาทิฐิ”๗๓ 
 ๑๐) เววจนหาระ  
      เววจนหาระ หมายถึง หลักการตีความอธิบายความโดยการใชศัพทหรือคําพูดท่ีมี
ความหมายเหมือนกันในการอธิบาย ซ่ึงอาจมีคําท่ีสามารถนํามาใชอธิบายไดมากกวาหน่ึงคํา๗๔ 
 ๑๑) ปญญัตติหาระ  
     ปญญัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกเปนบัญญัติตาง ๆ ใน
ธรรมที่พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดง๗๕ 
 ๑๒) โอตรณหาระ  
     โอตรณหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความ ตีความดวยการสงเคราะหหลักธรรมยอย
รวมลงในหลักใหญ อันเปนหัวใจสําคัญของพุทธธรรม ไดแก ปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ 
อายตนะ๗๖ 
 
 ๑๓) โสธนหาระ  
      โสธนหาระ หมายถึง หลักการพิจารณาตรวจสอบความถูกตองและไมถูกตองของ
ความหมายท่ีเสนอในคําถามและคําตอบ โดยเสนอหลักการเพ่ือใชในการตรวจสอบชําระ ๒ 
ประการคือ (๑) บท (๒) เน้ือหาท่ีตองการ (อารัมภ) หมายถึง ขอความที่เปนคําตอบสมบูรณ เปน
บทสรุปของเน้ือหาท้ังปวง ท่ีเปนภาพรวมท้ังหมด ฉะน้ัน ในการถามและตอบ จะมีประเด็นคําถาม
และคําตอบท่ีตรงไปตรงมา เชน ถามวา อะไรเปนเคร่ืองก้ันกระแสทั้งหลาย (แหงกิเลส) ขอพระองค
จงตรัสบอกถึงเครื่องปองกันกระแสเหลาน้ันดวยเถิด ตอบวา สติเปนเคร่ืองก้ันกระแสท้ังหลาย เรา
กลาวการปดก้ันกระแสทั้งหลายวา ยอมถูกปดก้ันดวยปญญา หากพิจารณาการถามและตอบดังกลาว

                                                 
     ๗๓ เนตฺติ. (บาลี) ๓๕/๕๑, คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา 
๖๓.   
     ๗๔ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๐/๕.   
     ๗๕ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๑/๕.   
     ๗๖ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๒/๕.   



๙๗ 

ดวยบทคือบทท่ีเปนคําถามและคําตอบ คําตอคํา ในท่ีน้ี คือ อะไรเปนเคร่ืองก้ัน สติเปนเครื่องกัน จะ
ก้ันดวยอะไร ก้ันดวยปญญา แตถาพิจารณาโดยอารัมภะ คือ เน้ือหาท่ีเปนภาพรวมท้ังหมดของ
คําถามและคําตอบท้ังหมด คือ สติและปญญา เปนเคร่ืองก้ัน ปองกัน และปดก้ันกระแสแหงกิเลส
ท้ังหลาย๗๗ 
 ๑๔) อธิฏฐานหาระ  
      อธิฏฐานหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความธรรมโดยมีบทตั้งและอธิบายความของ
บทน้ัน ในรายละเอียดเพ่ิมเติม เปนการนําเอาหลักการหรือหัวขอธรรม คําศัพท ตามที่พระสัมมาสัม
พุทธเจาทรงแสดงไวแลวมาอธิบาย มีลักษณะเหมือนการนําขอความมาอางอิงแปนหลักฐาน ดังน้ัน 
อธิฏฐานหาระ จึงอาศัยความทรงจําท่ีแมนยําหรืออาศัยคัมภีรเปนหลักฐานอางอิง อธิฏฐานหาระ มี
หลักการอธิบายความ ๒ ลักษณะ คือ (๑) เอกัตตตา ความเปนคําสามัญท่ีมีความเหมือนกัน ซ่ึงไมได
ระบุเจาะจงชัดลงไปวาเปนอะไร (๒) เวมัตตตา ความหมายพิเศษท่ีมีนัยตางกันในรายละเอียด 
ตัวอยาง เชน คําวา “ทุกข” เรียกวา เปนเอกัตตตา เพราะเปนเพียงคําแสดงหัวขอสําคัญ แตถาหาก
เปนการกลาวแสดงถึงรายละเอียดวา ความทุกขน้ันมีอะไรบาง อะไรบางท่ีจัดเปนทุกข เชน ความ
เกิดเปนทุกข ความแกเปนทุกข ความเจ็บเปนทุกข ความตายเปนทุกข เหลาน้ีเรียกวา เวมัตตตา 
อธิฏฐานหาระ ไมเปดโอกาสใหตีความ อธิบายเปนอยางอ่ืน หากแตตองอางขอความพุทธพจนจาก
คัมภีรโดยตรง หรือจากความทรงจําเน้ือหาแหลงท่ีในคัมภีรได เอกัตตตากับเวมัตตตา จึงมี
ความสัมพันธกันในฐานเปนหัวขอกับรายละเอียดเน้ือหาในประเด็นยอยท่ีจําแนกแยกแยะใหเห็น
จริง๗๘ 
 
 
 ๑๕) ปริกขารหาระ  
       ปริกขารหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกเหตุและปจจัยของธรรม
ท้ังหลาย เพ่ือชี้ใหเห็นถึงความเปนเหตุเปนผลและความสัมพันธระหวางเหตุกับผล มีหลักการวา 
“ธรรมใด ทําใหธรรมใดเกิด ธรรมน้ัน ช่ือวา ปริกขารของธรรมน้ัน” คําวา บริขาร จึงมีลักษณะการ
ทําใหเกิดผลอยางใดอยางหน่ึงขึ้น ส่ิงท่ีทําใหสรรพส่ิงเกิดผล มี ๒ ประการคือ เหตุ และปจจัย เหตุ 
คือ สิ่งท่ีอยูในภายในตัวของส่ิงน้ัน ส่ิงท่ีทําใหเกิด เปนเหตุโดยตรง มีลักษณะเฉพาะ ไมท่ัวไปแกผล
อ่ืน ๆ สวนปจจัย คือ เหตุท่ีรองลงมา เปนเหตุท่ีอยูในภายนอก เปนส่ิงท่ีคอยสนับสนุนใหเกิดผล แต
ไมใชเหตุท่ีเปนปทัฏฐาน เรียกวา เหตุภายนอก คําวา เหตุ น้ัน หมายถึง เหตุภายในของส่ิงน้ัน ๆ 
                                                 
     ๗๗ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๓/๕, ๔๕/๗๑-๗๒.   
     ๗๘ เนตฺติ.อ. (บาลี) ๔๖/๑๔๐.   



๙๘ 

ตัวอยางเชน พีชะหรือเชื้อ เปนเหตุไมท่ัวไป (เหตุ) ของการเกิดขึ้นของหนอไม แตดินและนํ้าเปน
เหตุท่ัวไป (ปจจัย) ของการเกิดขึ้นของหนอไม ดินและนํ้า เปนปจจัยของหนอไม พีชะจึงเปนสภาว
เหตุ หนอไมเกิดข้ึนไดเพราะมีเหตุและปจจัยดังกลาวน้ี “เหตุ” ทานจําแนกออกเปน ๒ อยางคือ 
สมนันตรเหตุ กับ ปรัมปรเหตุ สมนันตรเหตุ คือ เหตุท่ีไมมีระหวางค้ัน เหมือนหนอพืชกับพืช เปน
เหตุท่ีเกิดกอน สวนปรัมปรเหตุ คือ เหตุท่ีสืบเน่ืองตอกันมา เชน ผลไมท่ีเกิดจากพืช ถือวาเปนเหตุท่ี
สืบเน่ืองกันมา๗๙ 
 ๑๖) สมาโรปนหาระ  
          สมาโรปนหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความตีความโดยการยกเอาส่ิงท่ีเปน
ปทัฏฐาน ไวพจน การปฏิบัติ และการละ มาเปนหลักการในการอธิบาย โดยนัยน้ี สมาโรปนหาระ
จึงจําแนกออกเปน ๔ ประการ คือ  
  (๑) ปทัฏฐานสมาโรปนะ ไดแก การยกเอาเหตุท่ีเปนปทัฏฐานของธรรมมากลาว
แสดง เปนการสืบสาวคนหาปทัฏฐานของธรรมน้ัน ๆ หากธรรมน้ัน ไมไดปรากฏวามีการแสดง
ปทัฏฐานไวโดยตรง ตัวอยางเชน โอวาทปาฏิโมกข ๓ ท่ีวา “การไมทําความชั่วท้ังปวง การทําแต
ความดี การอบรมจิตของตนใหผองใส น่ีเปนคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาท้ังหลาย” มี
ปทัฏฐานคือ สุจริต ๓ ไดแก กายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต เปนตน๘๐ 
  (๒) นัย  
       คัมภีรเนตติปกรณ ไดแสดงนัยแหงการตีความและอธิบายความธรรมไว โดยให
นิยามคําวา “นัย” วา หมายถึง วิธีการที่ทําใหรูจักอกุศลธรรม (ฝายไมดี) และกุศลธรรม (ฝายดี) ท่ีมี
แฝงอยูพระวัจนะในพระสูตรตาง ๆ “นัย” จึงเปนหลักการ วิธีการ ท่ีจําแนกธรรมตามมุงหมาย หรือ
ตามเจตนารมณของพระสัมมาสัมพุทธเจา ท่ีทรงใหเปนนัยความหมายเอาไวท่ีแฝงอยูในพยัญชนะท่ี
ทรงกลาวแสดง การอธิบายธรรมตามหลักหาระขางตนเปนการตีความตามพยัญชนะ ตามตัวอักษรที่
ตางใชฐานความรูทางไวยากรณ แตนัยน้ีเปนการคนหาความหมายที่แทจริงท่ีอยูในตัวอักษรน้ันโดย
จําแนกออกเปนสวนๆ เปน ๕ นัยดวยคือ๘๑ 
   ๑) นันทิยาวัฏฏนัย  
   นันทิยาวัฏฏนัย หมายถึง นัยท่ีแสดงถึงการอธิบายดวยการเวียนจําแนก
ออกเปน ๒ ฝาย คือ ฝายดีกับฝายไมดี โดยที่ธรรมฝายไมดีน้ันจะอธิบายดวยคําวา ตัณหาและอวิชชา 
(ไดแกคนผูเปนตัณหาจริตและทิฐิจริต) และธรรมฝายดีจะอธิบายดวยคําวา สมถะและวิปสสนา 
                                                 
     ๗๙ เนตฺต.ิ (บาลี) ๔๙/๙๘-๙๙.   
     ๘๐ เนตฺต.ิ (บาลี) ๕๐/๘๐.   
     ๘๑ เนตฺต.ิ (บาลี) ๗๙/๑๐๗-๑๑๘, เนตฺติฏีกา (บาลี) ๘๘-/๑๒๙-๑๕๓.   



๙๙ 

(เสมือนยารักษาโรค ฝ และถอนลูกศร คือ อัตตกิลมถานุโยคและกามสุขัลลิกานุโยค) แลว
สงเคราะหลงในอริยสัจ ๔ กลาวคือ ตัณหาและอวิชชาก็ด อกุศลอันเปนกิเลสที่เหลือ และกุศลจิตตุป
บาทอันเปนสาสวะก็ดี ชื่อวา สมุทยสัจจะ เปนธรรมท่ีควรละ เตภูมิกธรรมท้ังหลายท่ีเหลือ ชื่อวา 
ทุกขสัจจะ เปนธรรมท่ีควรกําหนดรู สมถะและวิปสสนา ช่ือวา มรรคสัจจะ เปนธรรมท่ีเจริญ
ฝกอบรมทําใหเกิดขึ้น นิพพานชื่อวา นิโรธสัจจะ เปนธรรมท่ีควรทําใหแจง ธรรมดังกลาวคือ ตัณหา 
อวิชชา สมถะ และวิปสสนา เหลาน้ี เรียกวา มูลบท ๔ 
   ๒) ติปุกขลนัย  
   ติปุกขลนัย หมายถึง นัยท่ีมีการกลาวแสดงถึงลักษณะการนําเน้ือหาสูตรท่ี
เปนฝายสังกิเลส คือ อกุศลมูล ๓ ไดแก โลภะ โทสะ โมหะ และเน้ือหาของสูตรฝายโวทาน คือ กุศล
มูล ๓ ไดแก อโลภะ อโทสะ อโมหะ แลวสงเคราะหเขาใจสัจจะ ๔ กลาวคือ อกุศลมูล ๓ เปน 
สมุทยสัจจะ เตภูมิกธรรมท่ีเหลือเปนทุกขสัจจะ กุศลมูล ๓ เปนมรรคสัจจะ และนิพพานเปนนิโรธ
สัจจะ 
   ๓) สีหวิกกีฬิตนัย  
                       สีหวิกกีฬิตนัย หมายถึง นัยท่ีมีลักษณะการนําเน้ือหาของสูตรฝายสังกิเลส 
คือ วิปลลาส ๔ (ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ีไมงามวา งาม ๑ ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ี
เปนทุกขวา เปนสุข ๑ ความเขาใจคลาดเคล่ือนในสิ่งท่ีไมเท่ียงวา เท่ียง ๑ ความเขาใจคลาดเคล่ือนใน
ส่ิงท่ีไมเปนตัวตนวา เปนตัวตน ๑) และเน้ือหาของสูตรท่ีเปนโวทาน คือ อินทรีย ๔ (สติ ๑ สมาธิ ๑ 
วิริยะ ๑ ปญญา๑) สงเคราะหเขาในสัจจะ ๔ คือ ทุกข สมุทัย นิโรธและมรรคอีกทีหน่ึง เปนวิธีการ
ตีความธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาผูเชนกับราชสีห 
   ๔) ทิสาโลจนนัย  
   ทิสาโลจนนัย หมายถึง นัยแหงการพิจารณาดูธรรมท้ังหมด (๑๘ ประการ 
คือ มูลบท ๔ อกุศลมูล ๓ กุศลมูล ๓ วิปลลาส ๔ และอินทรีย ๔) ซ่ึงเปนกุศลและอกุศลตามที่ได
แสดงมาแลวในนัยท้ัง ๓ ขางตน  
   ๕) อังกุสนัย  
   อังกุสนัย ไดแก นัยแหงการนําเอาทิสาธรรมท้ังหมด ท่ีพิจารณาดูแลวตาม
นัยแหงทิสาโลจนนัยน้ัน ไปในนัยท้ัง ๓ ขางตน เหมือนกับการเก่ียวดึงวัตถุอยางใดอยางหน่ึงท่ี
ตองการไปสูสถานท่ีตองการดวยตะขอ ทิสาโลจนนัยและอังกุสนัยน้ี ไมมีเน้ือหาตางหากของตนเอง 
แตเปนเหมือนเครื่องมือในการพิจารณาตรวจสอบธรรมทั้งหลายดวยจิตแลวนําไปดวยจิตในนัย ๓ 
ขางตน เรียกอีกอยางหน่ึงวา โวหารนัยและกรรมนัย เพราะเปนเพียงโวหารคือ การดูการนําไปและ



๑๐๐ 

กิริยาการคือ การดู การนําไปเทาน้ัน๘๒ อยางไรก็ตาม นัยท้ัง ๕ น้ัน เปนเคร่ืองมือสําหรับวิเคราะห
พระสูตรเพ่ือคนหาวิเคราะหถึงองคธรรมท่ีเปนรากเหงาของธรรมท้ังฝายดีและฝายไมดี ท้ังยังเปน
เกณฑในการพิจารณาตรวจสอบความถูกตองแหงการอธิบายความธรรมดวย 
  (๓) สาสนปฏฐาน  
        สาสนปฏฐาน หมายถึง วิธีการกลาวแสดงธรรม อธิบายความใหเหมาะสมกับ
อัธยาศัยของเวไนยสัตว ใหมีหลักในการอธิบายความพุทธพจนไดอยางถูกตองตามพุทธประสงค 
เปนการแสดงธรรมหรือกลาวอธิบายธรรมตามความเหมาะสมกับอุปนิสัย อัธยาศัยของผูฟง 
คํานึงถึงผูฟงเปนหลัก เพ่ือใหผูฟงสามารถเขาใจในสิ่งท่ีสอนมากท่ีสุด หลักการน้ี ไมงายนัก หากจะ
นํามาใชในปจจุบัน เพราะอัธยาศัยของมนุษยน้ัน หย่ังรูไดยากสําหรับคนธรรมดาท่ีไมมีคุณสมบัติ
พิเศษท่ีจะสามารถหย่ังรูได โดยไดจําแนกประเภทของพระสูตรตาง ๆ ท่ีมาในพระบาลี (ซ่ึงถือวา
เปนท่ีตั้งแหงมูลบท ๑๘ ประการ) ออกเปน ๔ กลุมหลัก แลวจําแนกคละกันระหวางสูตรท้ัง ๔ กลุม 
จึงเปนสูตรท้ังหมด ๑๖ ประเภท และใชเปนกรอบในการตีความ อธิบายธรรมวาจัดอยูในสูตร
ประเภทไหน ดังน้ี๘๓ 
 ๑) สังกิเลสภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมที่เปนสวนแหงความเศราหมอง
ท้ังหลาย  
 ๒) วาสนาภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมท่ีเปนสวนแหงความดี ความผอง
ใส  
 ๓) นิพเพธภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมที่เปนสวนแหงการตรัสรู 
 ๔) อเสกขภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมท่ีเปนสวนการจบการศึกษาแลว  
 ๕) สังกิเลสวาสนาภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมที่เปนสวนของท้ังความ
เศราหมองและความดี  
 ๖) สังกิเลสนิพเพธภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมที่เปนสวนของท้ังความ
เศราหมองและการตรัสรู  
 ๗) สังกิเลสอเสกขภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมที่เปนสวนของท้ังความ
เศราหมองและการไมตองศึกษาตอไป  
 ๘) สังกิเลสนิพเพธอเสกขภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมท่ีเปนสวนของ
ท้ังความเศราหมอง การตรัสรู และการไมตองศึกษาตอไป  
                                                 
     ๘๒ คุณารักษ นพคุณ. เนตติปกรณแปล และ เนตติสารัตถทีปนี. หนา ๒๖๗-๒๗๓.   
     ๘๓ เนตฺต.ิ (บาลี) ๘๙-๑๑๑/๑๒๔-๑๖๑, คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปล และ เนตติสารัตถ
ทีปนี, หนา ๒๗๔-๒๗๗.   



๑๐๑ 

 ๙) สังกิเลสวาสนานิพเพธภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมที่เปนสวนของ
ท้ังความเศราหมอง ความดี และการตรัสรู  
 ๑๐) วาสนานิพเพธภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมที่เปนสวนของความดี
และการตรัสรู  
 ๑๑) ตัณหาสังกิเลสภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมท่ีเปนสวนความเศรา
หมองเพราะตัณหา 
 ๑๒) ทิฏฐิสังกิเลสภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมที่เปนสวนของความเศรา
หมองเพราะความเห็นผิด  
 ๑๓) ทุจจริตสังกิเลสภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมที่เปนสวนของความ
เศราหมองเพราะความประพฤติผิด  
 ๑๔) ตัณหาโวทานภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมท่ีเปนสวนแหงความ
หมดจดจากตัณหา  
 ๑๕) ทิฏฐาโวทานภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมท่ีเปนสวนแหงความหมด
จดจากความเห็นผิด  
 ๑๖) ทุจจริตโวทานภาคิยสูตร คือ สูตรท่ีมีเน้ือหากลาวถึงธรรมท่ีเปนสวนแหงความ
หมดจดจากความประพฤติผิด 
      อีกนัยหน่ึง ตามนัยแหงสาสนปฏฐาน ทานยังจําแนกพระสูตรบรรดาท่ีมาในพระบาลี
อยางพิสดาร โดยถือเอาเน้ือหาสาระในพระสูตรเปนหลัก ออกเปนอีก ๒๘ ประเภท ดังน้ี (๑) โลกิย
สูตร สูตรท่ีวาดวยโลกิยธรรม (๒) โลกุตรสูตร สูตรท่ีวาดวยโลกุตรธรรม (๓) โลกิยโลกุตรสูตร 
สูตรท่ีวาดวยโลกิยธรรมและโลกุตรธรรม (๔) สัตตาธิษฐานสูตร สูตรท่ีวาดวยสัตวหรือบุคคล (๕) 
ธัมมาธิษฐานสูตร สูตรท่ีวาดวยธรรม (๖) สัตตธัมมาธิษฐานสูตร สูตรท่ีวาดวย 
       สัตวและธรรม (๗) ญาณสูตร สูตรท่ีวาดวยความรู (๘) เญยยสูตร สูตรท่ีวาดวยส่ิงท่ี
ควรรู (๙) ญาณเญยยสูตร สูตรท่ีวาความรูและส่ิงท่ีควรรู (๑๐) ทัสสนสูตร สูตรท่ีวาดวยโสดาปตติ
มรรคและโสดาปตติผล (๑๑) ภาวนาสูตร สูตรท่ีวาดวยพระเสกขะและอเสกขะท่ีเหลือ (๑๒) ทัสสน
ภาวนาสูตร สูตรท่ีวาดวยโสดาปตติมรรค โสดาปตติผล และพระเสกขะ อเสกขที่เหลือ (๑๓) สกว
จนสูตร สูตรท่ีวาดวยถอยคําของพระสัมมาสัมพุทธเจา (๑๔) ปรวจนสูตร สูตรท่ีวาดวยวัจนะของ
ผูอื่นจากพระสัมมาสัมพุทธเจา (๑๕) สกปรวจนสูตร สูตรท่ีวาดวยวัจนะของพระสัมมาสัมพุทธเจา
และของบุคคลอ่ืน ๆ (๑๖) วิสัชชนียสูตร สูตรท่ีวาดวยปญหาท่ีควรตอบ (๑๗) อวิสัชชนียสูตร สูตร
ท่ีวาดวยปญหาท่ีไมควรตอบ (๑๘) วิสัชชนียาวิสัชชนียสูตร สูตรท่ีวาดวยปญหาท่ีควรตอบและไม
ควรตอบ (๑๙) กัมมสูตร สูตรท่ีวาดวยเหตุ (๒๐) วิปากสูตร สูตรท่ีวาดวยผลแหงเหตุ (๒๑) กัมมวิ



๑๐๒ 

ปากสูตร สูตรท่ีวาเหตุและผล (๒๒) กุศลสูตร สูตรท่ีวาดวยกุศล (๒๓) อกุศลสูตร สูตรท่ีวาดวย
อกุศล (๒๔) กุศลากุศลสูตร สูตรท่ีวาดวยกุศลและอกุศล (๒๕) อนุญญาตสูตร สูตรท่ีวาดวยขอ
อนุญาต (๒๖) ปฏิขิตตสูตร สูตรท่ีวาดวยขอหาม (๒๗) อนุญญาตปฏิกขิตตสูตร สูตรท่ีวาดวยขอ
อนุญาตและขอหาม (๒๘) ถวสูตร สูตรวาดวยการสรรเสริญหรือการชมเชย๘๔ 
        นอกจากนี้ ทานยังไดจําแนกลักษณะสูตรท่ีมาในอรรถกถาและฎีกาท้ังหลาย ออกเปน 
๑๖ ประเภท โดยแบงเปน ๔ หมวด ดังน้ี หมวดท่ี ๑ มี ๔ ประเภท คือ (๑) สังกิเลสภาคิยสูตร (๒) 
วาสนาภาคิยสูตร (๓) นิพเพธภาคิยสูตร (๔) อเสกขภาคิยสูตร หมวดท่ี ๒ มี ๖ ประเภท คือ (๕) 
สังกิเลสวาสนาภาคิยสูตร (๖) สังกิเลสนิพเพธภาคิยสูตร (๗) สังกิเลสอเสกขภาคิยสูตร (๘) วาสนา
นิพเพธภาคิยสูตร (๙) วาสนาอเสกขภาคิยสูตร (๑๐) นิพเพธอเสกขภาคิยสูตร หมวดท่ี ๓ มี ๔ 
ประเภท คือ (๑๑) สังกิเลสวาสนานิพเพธภาคิยสูตร (๑๒) สังกิเลสวาสนาอเสกขภาคิยสูตร (๑๓) 
สังกิเลสนิพเพธอเสกขภาคิยสูตร (๑๔) วาสนานิพเพธอเสกขภาคิยสูตร หมวดท่ี ๔ ม ๒ ประเภท คือ 
(๑๕) สัพพภาคิยสูตร (๑๖) อสัพพภาคิยสูตร๘๕ 
       สาสนปฏฐาน เปนหลักการหรือเปนกรอบในการพิจารณาศึกษาวิเคราะหเน้ือหาธรรม
ท่ีปรากฏอยูในพระสูตรตาง ๆ ในพระไตรปฎกและอรรถกถาวา จัดอยูในพระสูตรประเภทไหน 
ตามลักษณะพระสูตรท่ีทานพระมหากัจจายนะไดจําแนกไวเปนแบบอยางในคัมภีรเนตติปกรณ โดย
ไดยกเอาพระบาลีท่ีเปนพระดํารัสของพระสัมมาสัมพุทธเจาข้ึนมาเปนตัวอยางแลววิเคราะห
ช้ีใหเห็นวา พระพุทธพจนดังกลาวน้ัน เปนสูตรประเภทไหน เชน โอวาทปาฏิโมกขท่ีวา การไมทํา
ความชั่วท้ังปวง การทําความดีใหถึงพรอม การทําจิตใจของตนใหผองใส น่ีเปนคําสอนของพระ
สัมมาสัมพุทธเจา พุทธพจนจัดเปนอนุญญาตปฏิกขิตตสูตร คือ เปนสูตรท่ีมีเน้ือหาท้ังท่ีเปนขอ
อนุญญาตและขอหามในสูตรเดียวกัน๘๖อยางไรก็ตาม แมทานจะจําแนกพระสูตรออกเปนเอนก
ประการดังกลาวก็ตาม แตกรอบสําหรับการจําแนกพระสูตรดังกลาวน้ัน มีเพียง ๑๘ ประการ 
เรียกวา มูลบท ๑๘ แบงเปน ๒ ฝาย คือ ฝายดี เรียกวา กุศลมี ๙ ประการคือ (๑) สมถะ (๒) วิปสสนา 
(๓) อโลภะ (๔) อโทสะ (๕) อโมหะ (๖) อสุภสัญญา (๗) ทุกขสัญญา (๘) อนิจจสัญญา (๙) อนัตต
สัญญา สวนฝายไมดี เรียกวา อกุศล มี ๙ ประการเชนกัน คือ (๑) ตัณหา (๒) อวิชชา (๓) โลภะ (๔) 
โทสะ (๕) โมหะ (๖) สุภสัญญา (๗) สุขสัญญา (๘) นิจจสัญญา (๙) อัตตาสัญญา๘๗  

                                                 
      ๘๔ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๑๒-๑๒๕/๑๖๑-๑๘๗, คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปล และ เนตติสา
รัตถทีปนี, หนา ๒๗๕-๒๗๖.   
    ๘๕ คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปล และ เนตติสารัตถทีปนี, หนา ๒๗๕.   
    ๘๖ เนตฺต.ิ (บาลี) ๑๒๔/๑๘๖.   
    ๘๗ เนตฺติ. (บาลี) ๓/๓.   



๑๐๓ 

        มูลบท ท้ัง ๑๘ ประการดังกลาวน้ี ถือวาเปนกรอบในการตีความของพระมหากัจจายนะ
ท่ีทานใชในการตีความอธิบายความธรรมท่ีมีเน้ือหาในพระสูตรท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสเทศนา
ไว โดยใชมูลบทท้ัง ๑๘ ประการเปนแวนในสอดสองวิจัยธรรมน้ัน ๆ นอกเหนือไปจากหลักหาระ
และนัยท่ีไดไวแลวขางตน 
        สรุปไดวา ตามคัมภีรเนตติปกรณ หลักหาระท้ังหลายเปนการอธิบายธรรมมุงเนนไป
ในทางพยัญชนะมากกวามุงอรรถะหรือเน้ือหาสาระที่เปนแกนธรรม สวนนัยและสาสนปฏฐานน้ัน 
มุงเนนหนักไปในอรรถะและตรวจสอบความถูกตองของการอธิบายโดยมีกรอบในการวินิจฉัยท่ี
ชัดเจน แตกระน้ันก็ตาม หากพิจารณาตามหลักการของหาระท้ังหมดแลว มีนัยแหงอรรถและ
พยัญชนะ ตลอดถึงการตรวจสอบวินิจฉัย ไมไดมุงเนนท่ีจะจัดเปนหมวดหมูเหมือนในหลักสาสน
ปฏฐาน ท่ีมุงจัดเปนหมวดหมูตามลักษณะเน้ือหาของแตละสูตรเปนหลัก 
 
 ๓.๓.๕ ธรรมท่ีเปนหลักการและเกณฑตัดสินการตีความ 
      หลักธรรมท่ีถือไดวา เปนท้ังหลักการตีความและเปนเกณฑตัดสินการตีความในตัวมัน
เอง ควรนํามากลาวสรุปไวเพ่ือใหเห็นรูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาทชัดเจน
ย่ิงขึ้น โดยเฉพาะอยางย่ิง หลักธรรมท่ีจะกลาวถึงน้ี จากการศึกษาวิเคราะหขางตน จะเห็นวา เปน
หลักธรรมท่ีไดรับการกลาวอางถึงและเปนท่ียอมรับวา หากการอธิบายความตีความธรรมแลวอยูใน
ขอบเขตของหลักธรรมเหลาน้ีถือวา การตีความน้ันถูกตอง หลักธรรมท่ีวาน้ี คือ 
 ๑) มัชฌิมาปฏิปทา๘๘ 
      มัชฌิมาปฏิปทา หมายถึง ขอปฏิบัติ แนวทางปฏิบัติแบบเปนกลาง บางทีเรียกวา ทาง
สายกลาง โดยสวนใหญ จะหมายถึง อริยมรรค ๘ ประการ เปนหลักปฏิบัติเพ่ือเขาสูพระนิพพาน
โดยตรง เพราะเปนแนวทางที่ไมของแวะความสุดโตงดานใดดานหน่ึงตามนัยแหงธัมมจักกัปปวัตน
สูตร๘๙ ตามนัยความหมายน้ี ถือไดวา มัชฌิมาปฏิปทาน้ีสามารถใชเปนเกณฑตัดสินการตีความได
ดวย เพราะหากมีการตีความท่ีขัดกับแนวทางการบรรลุเปาหมายสูงสุด ถือวาขัดกับหลัก
มัชฌิมาปฏิปทาน้ี การตีความน้ัน ไมถูกตอง อยางไรก็ตาม แมเน้ือหาในธัมมจักกัปปวัตนสูตร จะ
มุงเนนความเปนกลางระหวางการประพฤติปฏิบัติสุดโตง ๒ ประการ คือการหมกหมุนในกามคุณ
และการทําตนใหลําบากก็ตาม มัชฌิมาปฏิปทา หากนํามาใชในฐานะเปนแนวคิดในการตีความ จะ
ใชในความหมายวา การวางตนเปนกลาง เปนการไมลําเอียงไปตามความคิดเห็นของตนเอง 
(อัตตาธิปไตย) และไมลําเอียงไปตามเสียงขางมาก (โลกาธิปไตย) หากแตใหมองโดยองครวมและ
                                                 
  ๘๘ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๔/๒๑.   
     ๘๙ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓-๑๗/๒๐-๒๕.   



๑๐๔ 

ใหความสําคัญแกปจจัยรวมท่ีจะทําใหไดความหมายท่ีถูกตองสมบูรณ (ธรรมาธิปไตย) เปนสําคัญ 
จะเห็นความหมายลักษณะน้ีไดชัดจากการทรงแสดงพระธรรมเทศนาของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีมี
รูปแบบ เทคนิค วิธีท่ีหลากหลายเพราะทรงใหความสําคัญแกปจจัยรอบดานท้ังดานบุคคล ธรรม
และสภาพแวดลอม โดยทรงมุงถึงผลท่ีผูฟงควรไดหลังจากฟงธรรมแลวเปนประการสําคัญ 
 ๒) ปฏิจจสมุปบาท๙๐  
       หลักคําสอนเรื่อง ปฏิจจสมุปบาท แสดงใหเห็นลักษณะพิเศษของการตีความคัมภีรใน
พระพุทธศาสนาท่ีมุงแสดงใหเห็นถึงความเชื่อมโยงแหงเหตุปจจัยของสรรพส่ิง โดยเฉพาะอยางย่ิง 
ตองการช้ีใหเห็นกระบวนการเกิดและกระบวนการดับแหงความทุกขวามีเหตุปจจัยทําใหเกิดและ
ดับ ไมใชเปนการเกิดขึ้นและดับไปโดยไมมีเหตุปจจัย หรืออีกนัยหน่ึง กระบวนการเกิดขึ้นแหง
ความรู (วิชชา) และกระบวนการดับแหงความไมรู (อวิชชา) ลวนมีเหตุปจจัย หากความรูเกิดข้ึน 
ความทุกขดับ แตถาความไมรูเกิดขึ้น ความทุกขก็เกิดข้ึน ในการศึกษาตีความในพระพุทธศาสนา 
จําเปนอยางย่ิงท่ีตองใชแนวความคิดน้ี คือ การเช่ือมโยง หรือ การอิงอาศัยกันและกันน้ีเปนกรอบใน
การตีความ แลวปรับประยุกตใชเพ่ือเช่ือมโยงปจจัยรวมตาง ๆ ท่ีเก่ียวกับการตีความคัมภีรใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท ไมมองขามความสําคัญของปจจัยรวมอยางใดอยางหน่ึงท่ีจะใหได
ความหมายท่ีสมบูรณ หากแตใหเล็งเห็นความสําคัญแหงความเปนเหตุปจจัยท่ีจะใหความหมายท่ี
สมบูรณและความถูกตองแหงหลักคําสอนใหมากท่ีสุด 
 ๓) อริยสัจ ๔๙๑  
     อริยสัจ ๔ เปนหลักคําสอนท่ีแสดงความเปนเหตุเปนผล ถือวา เปนหลักคําสอนท่ีสามารถ
เปนไดท้ังกรอบคิดในการตีความและเกณฑตัดสิน ตรวจสอบความถูกตองของการตีความ คัมภีรเนตติ
ปกรณและเปฏโกปเทศ ถือวา อริยสัจ ๔ น้ีเปนสูตรสําหรับเทียบเคียง ตรวจสอบ เพราะเปนท่ีรวมแหง
คําสอนดานการปฏิบัติเพ่ือเปาหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนา ในกรณีท่ีมีการตีความโดยอางบุคคล 
หรืออางคัมภีร หากการตีความน้ันมีเหตุมีผลและเปนไปเพ่ือความดับทุกข จึงจะถือวาเปนการตีความท่ี
ถูกตอง ซ่ึงสอดคลองกับพระดํารัสท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสถึงคําสอนของพระองควา ทรงสอน
เรื่องทุกขและความดับแหงทุกขเทาน้ัน 
 ๔) วิภัชชวาท๙๒/โยนิโสมนสิการ๙๓  

                                                 
  ๙๐ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓/๖. 
  ๙๑ สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๗๓/๕๘๔. 
  ๙๒ องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๙๔/๒๒๑,  
  ๙๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๑/๒๑-๒๗/๒๑-๒๖. 



๑๐๕ 

     วิภัชชวาท ไมใชเปนหลักคําสอน แตเปนพุทธวิธีในการสอนและลักษณะสําคัญของการ
สอนประการหน่ึงของพระพุทธศาสนา เปนหลักท่ีสะทอนมาจากหลักคําสอนเร่ืองมัชฌิมาปฏิปทา
และปฏิจจสมุปบาท วิภัชชวาทจึงเปนรูปแบบการตีความในพระพุทธศาสนา ท่ีตองมองอยางรอบดาน
จึงตองอาศัยการจําแนกแยกแยะรายละเอียด ปจจัย และองคประกอบตางๆ ซ่ึงตองใชความพินิจ
พิเคราะหอยางแยบยล คําสอนเรื่อง อริยสัจ ๔ มัชฌิมาปฏิปทา และปฏิจจสมุปบาท ดังกลาวขางตน 
ลวนแสดงใหเห็นถึงความเปนวิภัชชวาททั้งส้ิน ซ่ึงหลักธรรมท่ีจําเปนในการตีความลักษณะน้ีคือ 
“โยนิโสมนสิการ” ความเปนวิภัชชวาท นอกจากจะเห็นไดจากหลักคําสอนดังกลาวแลว ยังมีหลักคํา
สอนอ่ืน ๆ ท่ีแสดงความเปนวิภัชชวาท เชน การจําแนกแสดงขันธ ๕ เพ่ือชี้ใหเห็นวาความเปนอนัตตา 
ความไมมีความเปนตัวตนแทจริงของมนุษยในอนัตตลักขณสูตร๙๔และจําแนกแสดงถึงวาจาท่ีควรพูด
และไมควรพูดในอภัยราชกุมารสูตร๙๕ เปนตน ไมเพียงเทาน้ัน พระมหากัจจายนะเถระยังไดแสดงวิภัช
ชวาทในคัมภีรเนตติปกรณและเปฏโกปเทศ สะทอนใหเห็นถึงการตีความอยางชัดเจน ในหลัก 
หาระ เพราะเปนการวิเคราะหแยกแยะใหเห็นถึงประเด็นยอยตาง ๆ เพ่ือใชอธิบายความตีความ
หลักธรรม เชน หลักเทสนาหาระ ท่ีวางกรอบในการตีความอธิบายไวคือ การตีความตองช้ีใหเห็นโทษ 
ขอดี ทางออก  ผล วิธีการ และการโนมนาวชักจูงชวนใหลงมือทํา  หากสามารถอธิบายไดครอบคลุม
ท้ังหกประเด็นน้ี ถือวา เปนการอธิบายที่ใกลเคียงและตรงกับพระพุทธประสงคมากที่สุด 

  ๔.๑.๕ หลักการตีความตามแนวของนักปราชญพุทธ 
      โดยปกติการตีความท่ีปรากฏอยูท่ัวไปมีหลากหลายรูปแบบหลากหลายแนว 
แลวแตความถนัดและความประสงคของผูตีความใครถนัดชํานาญอยางก็ตีความไปตามที่ตนถนัด
และชํานาญ หรือตนประสงคจะอธิบายในแงใดมุมใดก็ตีความไปในแงน้ันมุมน้ัน จึงทําใหแนวการ
ตีความมีมากจนยากท่ีจะกําหนดได แมการตีความพุทธศาสนสุภาษิตท่ีปรากฏตั้งแตอดีตจนถึง
ปจจุบันก็มีหลายรูปแบบหลายแนว แตพอกําหนดจับหลักสําหรับศึกษาแนวการตีความของทานได
เปน ๕ แนวดวยกัน คือ  ๑) ตีความตามพยัญชนะ  ๒) ตีความตามขอเท็จจริง ๓) ตีความตามความรู 
๔) ตีความตามความเช่ือ ๕) ตีความตามกระแส (นวยุค) 
     การตีความตามพยัญชนะ  คือ การตีความหรือไขความไปตามตัวอักษรหรือศัพทท่ี
ปรากฏเพ่ือขยายความใหกวางออกไป หรือเพ่ือใหเกิดความชัดเจน โดยใชความรูทางหลักภาษา 
แยกแยะศัพทออกไปวามาจากเคร่ืองปรุงอะไร เปนศัพทประเภทใด เปนตน สวนใหญจะใชคําวา 
“คือ ,ไดแก,หมายถึง,หมายความวา” เปนเครื่องแสดงถึงการอธิบายขยายความคําหรอศัพทท่ีการ

                                                 
    ๙๔ วิ.ม. (ไทย) ๔/๒๐-๒๔/๒๗-๓๑.   
    ๙๕ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๘๓-๘๗/๘๔-๘๙.   



๑๐๖ 

ตีความ เชน การตีความพระพุทธพจนเร่ืองจิต ก็อธิบายความไปตามทํานองวา “คําวา จิต ในท่ีน้ี
แปลวา ธรรมชาติท่ีนึกคิดอารมณ,ธรรมชาติท่ีรูอารมณ,ธรรมชาติท่ีวิจิตร,ธรรมชาติท่ีส่ังสมกุศล 
เปนตน หรือแปลวา ความคิด ก็ได แตโดยทั่วไปเรียกจิตวา ใจ อันจิตน้ีมีลักษณะรับ จํา คิด รูอารมณ
ตางๆท่ีผานเขามาทางตา หู จมูก ล้ิน กาย และใจ”  การตีความเชนน้ีเรียกวา การตีความตาม
พยัญชนะหรืออักษรท่ีปรากฏ โดยยกคําหรือขอความที่ตองการตีความเปนบทตั้งแลวแปลวิเคราะห 
ใหความหมาย หรือขยายความไปอยางใดอยางหน่ึงหรือหลายๆอยาง ทําใหคําหรือขอความน้ันๆ 
เปนท่ีเขาใจแจมแจงชัดเจน การตีความแนวน้ีเปนท่ีนิยมมาแตโบราณ แมการตีความสมัยปจจุบันก็
นิยมเดินตามแนวน้ี 
     การตีความตามขอเท็จจริง  คือ การตีความไปตามเรื่องตามเหตุการณท่ีมีจริงเปนจริง 
ซ่ึงเปนเร่ืองราวหรือเหตุการณท่ีเกิดขึ้นในอดีตท่ีผานมาแลว โดยอิงขอเท็จจริงท่ีเกิดในยุคสมัยน้ันๆ 
ไมแสดงความคิดเห็นหรือขอความท่ีขัดแยงขอเท็จจริงเพ่ิมเติมเขาไป ทํานองวาไปตามเน้ือผา ผิดถูก
เปนเร่ืองของขอเท็จจริง ไมใชเรื่องสันนิษฐานหรือคาดเดาเอา  การตีความแนวน้ีผูตีความจําตอง
สรางความคิดความรูสึกของตนยอนยุคไปใหถึงกาลเวลาท่ีเร่ืองหรือเหตุการณน้ันเกิดขึ้นจึงจะ
สามารถตีความไดชัดเจนถูกตองตามขอเท็จจริง หากนําความคิด ความรูสึก หรือส่ิงท่ีปรากฏใน
ปจจุบันเขาไปจับหรือตีความ ยอมไมตรงกับขอเท็จจริงท่ีเกิดขึ้นจริง เพราะตางยุคตางสมัยกัน  เชน 
เร่ืองการประสูติของพระพุทธเจาท่ีเม่ือประสูติแลวสามารถดําเนินได ๗ กาว เรื่องพระเทวทัตถูก
แผนดินสูบ เร่ืองสัตวพูดไดในชาดกตางๆ เรื่องพุทธิวิสัย เร่ืองยมกปาฏิหาริย เปนตน เรื่องเหลาน้ี
เปนขอเท็จจริงท่ีตองอาศัยการตีความดวยความรอบรูและรอบคอบ เปนเรื่องภูมิปญญาระดับสูง 
มิฉะน้ันจะกลายเปนการตีความไปตามความเช่ือหรือทัศนะสวนตัวไป 
      การตีความตามความรู  คือ การตีความตามความรูความเขาใจพ้ืนฐาน ประสบการณ 
หรือตามตรรกะของตน กลาวคือตนมีความรูความเขาใจหรือมีประสบการณเชนใด ก็มักจะตีความ
ไปในทางน้ัน เชน การตีความในพระไตรปฎก คนท่ีมีความรูเร่ืองวิทยาศาสตรก็มักจะมองวาคําสอน
ในพระพุทธศาสนาเปนวิทยาศาสตร เขาไดกับหลักวิทยาศาสตร เม่ือมีการตีความหรืออธิบายสาระ
แหงขอความอยางใดอยางหน่ึงก็มักจะใหนํ้าหนักและอธิบายความไปในแนววิทยาศาสตร ตาม
ความรูและความเขาใจของตน คนท่ีเปนแพทยก็มักจะตีความใหมีนํ้าหนักและเนนไปในทางท่ี
วิชาการแพทย คือมองวาขอน้ันเรื่องน้ีเก่ียวของกับการแพทยกลมกลืนกับการแพทย เปนตน เรียกวา
มองไปตามมุมของตน เรื่องเดียวกันแตมองเห็นตางกันตามความรูความเขาใจอันเปนพ้ืนฐานของ
ตน การตีความแบบน้ีจะถึงหรือไมถึง ถูกหรือไมถูก ก็อยูท่ีความรูของผูตีความ อาจถูกตองท้ังหมด 
หรือไมถูกเลย หรือถูกเปนบางสวนหรือผิดเปนบางสวนก็ได ขอน้ีผูท่ีรูกวา เขาใจกวา หรือเขาถึง
เร่ืองหรือขอธรรมน้ันๆมากกวาเทาน้ันจึงจะตัดสิน การตีความแบบน้ีจึงมีท้ังคุณท้ังโทษแลวแต 



๑๐๗ 

กรณี ๆ การตีความตามความเชื่อ  คือการตีความไปตามศรัทธาและทัศนะของตน กลาวคือตนมี
ความเช่ือและความคิดเห็นเชนน้ันเชนน้ีเปนทุนเดิมอยูแลว ปกธงไวลวงหนาแลววาเปนอยางน้ัน
อยางน้ี เพราะฉะน้ันจึงตีความไปตามความเช่ือและความคิดเห็นน้ัน พรอมเพ่ิมเติมความเชื่อและ
ความคิดเห็นของตนผสมเขาไป เชนตีความเรื่องนรกสวรรค เรื่องบุญบาป เรื่องการทําดีทําชั่ว เปน
ตน ซ่ึงมีความเชื่อและคิดเห็นวาส่ิงเหลาน้ีมีจริงเปนจริง ก็จะตีความดวยการอธิบายขยายความไป
อยางกวางขวางเพ่ือแสดงใหเห็นวาส่ิงเหลาน้ีมีจริงเปนจริง แตถาไมเช่ือก็จะตีความไปในทาง
ตรงกันขาม ดวยการอธิบายเหตุผลนานาประการ เพ่ือใหเห็นวาส่ิงเหลาน้ีไมมีจริงไมเปนจริง  การ
ตีความแบบน้ีมีปรากฏอยูท่ัวไป เปนการตีความแบบเขาขางตนเอง ซ่ึงอาจจะถูกหรือผิดก็ได
เชนเดียวกับการตีความตามความรู แตก็มีท้ังคุณและโทษอยู คือหากผูตีความเปนผูคงแกเรียน เปนผู
ท่ีคนยอมรับกันท่ัวไป แตชอบยึดถือความคิดของตนเปนใหญ ปฏิเสธความคิดเห็นของคนอ่ืน ไม
รับรูความคิดเห็นของใคร เม่ือตีความหรืออธิบายเร่ืองใดไป ผูคนก็จะเชื่อและถือเปนแนวทางอางอิง 
หากการตีความของผูน้ันถูกตองตรงขอเท็จจริงก็เปนคุณ หากไมถูกตองก็เปนโทษ เพราะเปนเหตุให
คนหลงผิด และเดินทางผิดไปดวย 
 การตีความตามกระแส  คือการตีความไปตามเรื่องหรือเหตุการณท่ีเกิดข้ึนในขณะน้ัน 
ตีความเพ่ือใหเขากับเหตุการณ พยายามอธิบายโนมเขาหาเหตุการณ เชนกระแสสังคมในขณะน้ัน
นิยมถวายสังฆทาน ก็อธิบายขยายความเร่ืองการสังฆทานวามีประโยชนมีอานิสงสอยางน้ันอยางน้ี 
ทําใหผูคนถวายสังฆทานกันมากข้ึน หรือกระแสสังคมกําลังรณรงคเรื่องการงดสูบบุหรี่ ก็นํา
ขอความท่ีเก่ียวของกับเรื่องน้ีมาขยายความ เพ่ือใหเห็นโทษของสุราและบุหร่ี ทําใหผูคนคลอยตาม 
สามารถงดสุรางดบุหรี่ได เปนตน อยางน้ีเรียกวาตีความตามกระแส การตีความตามกระแสน้ีเปนท่ี
นิยมในหมูนักเทศนนักบรรยายธรรมตลอดมา เพ่ือแสดงใหผูฟงเห็นวาเปนคนทันสมัย ทัน
เหตุการณ สามารถนําเหตุการณในปจจุบันมาประกอบการอธิบายขอธรรมไดอยางเหมาะเจาะ และ
มักจะถูกอกถูกในผูฟงไมนอย  การตีความแบบน้ียอมมีความเส่ียงตอการความผิดพลาดเสียหายตอ
พระศาสนาอยูไมนอย หากการตีความแบบน้ีมุงใหถูกใจสังคม มากกวาความถูกใจถูกขอเท็จจริง 
เพราะกระแสสังคมน้ันนิยมความถูกใจมากกวาถูกธรรมเปนพ้ืนอยูแลวเมื่อตีความไหลลื่นตาม
กระแส เชนน้ันก็อาจเละเถิดไปก็ได แตหากการตีความแบบน้ีเปนไปอยางรอบรูและรอบคอบ 
ประกอบกับถูกตองตามขอเท็จจริง โดยอิงกระแสและเหตุการณปจจุบันเปนฐาน ก็ยอมใหการ
ตีความน้ันบรรลุผลสมปรารถนาและมีคุณคาแกการจดจํานําไปสืบสานใหเปนรูปธรรมตอไป  การ
ตีความ ๕ แนวเหลาน้ีอาจถูกหลักถูกเกณฑบาง ไมถูกหลักเกณฑบาง แตก็มีปรากฏใหเห็นตลอดไป



๑๐๘ 

ตราบเทาท่ียังมีการตีความกันอยู และตราบเทาท่ีหลักเกณฑการตีความท่ีถูกตองเปนท่ียอมรับเปน
สากลยังไมแพรหลายและยังไมไดศึกษาเรียนรูแลวนําไปปฏิบัติกันอยางจริงจังและอยางท่ัวถึง๙๖ 

 ๔.๑.๖ รูปแบบการตีความพุทธศาสนสุภาษิต 
 การตีความพุทธศาสนสุภาษิตเทาท่ีปรากฏอยูในคัมภีรตางๆ ซึ่งบุรพาจารยไดแสดงไว
มีหลายรูปแบบ มีท้ังแบบส้ันพอเขาใหใจความได  มีท้ังแบบยาวซ่ึงขยายความออกไปโดยพิศดาร
ครอบคลุมเน้ือหาท้ังหมด ซ่ึงแตละรูปแบบก็อยูในขอบเขตแหงการตีความท้ังส้ิน แตเมื่อจะประมวล
กลาวถึงรูปแบบแหงการตีความพุทธศาสนสุภาษิตท่ัวไปอาจไดเปน ๔ รูปแบบ คือ  ๑) แบบจํากัด
ความ ๒) แบบขยายความ ๓) แบบอธิบายความ และ ๔) แบบวินิจฉัยความ 
 การตีความแบบจํากัดความ คือตีความโดยการกําหนดความหมาย ใหความหมายอยาง
กะทัดรัด เปนการกําหนดกรอบความหมายไวพอเปนสังเขปเพ่ืออธิบายขยายความตอไป 
 การตีความแบบขยายความ คือการตีความดวยการขยายประเด็นความท่ีจํากัดความไว
แลวชัดเจนกระจางขึ้น โดยขยายใจความ แยกแยะเน้ือหา หรือตั้งประเด็นอธิบายไวเปนขอๆ 
 การตีความแบบอธิบายความ คือการตีความดวยการอธิบายคําจํากัดความ หรือประเด็น
ความท่ีขยายแยกแยะไวแลวใหพิศดารกวางขวางออกไปจนถึงท่ีสุด จนเกิดความสมบูรณ ไดเน้ือหา
สาระ สามารถมองเห็นขอความนั้นๆไดอยางชัดเจน เขาใจอยางถองแท ไมมีขอเคลือบแคลงสงสัย
หรือปมโตแยงได ในคําอธิบายน้ันประกอบดวยเน้ือหาท่ีมีการคิดวิเคราะห มีเหตุผล มีประเด็น
ขอปลีกยอย มีรายละเอียด มีอุปมามีตัวอยาง และมีการจัดลับดับการอธิบายอยางมีระบบ เรียบเรียง
เน้ือหากลมกลืนรับกันสมกัน ใชภาษาถอยคําท่ีสละสลวย เขาใจงาย เปนภาษารวมสมัย  การตีความ
แบบน้ีอาจสั้นหรือยาวก็ได แลวแตขอความท่ีจะอธิบาย หรือแลวแตวัตถุประสงคของการอธิบาย 
คัมภีรธรรมบทก็ดี คัมภีรมงคลทีปนีก็ดี คัมภีรวิสุทธิมรรคก็ดี ลวนเปนตัวอยางในการตีความแนวน้ี
เปนอยางดี 
      การตีความแบบวินิจฉัยความ  คือการตีความดวยการตัดสินช้ีขาดขอธรรมหรือพุทธ
ศาสนสุภาษิตท่ีมีความหมายหรือเน้ือหาสาระหลายประเด็น มีขอเลือกหลายอยาง วาหมายท่ีตอง
ประสงคเปนอยางน้ีๆโดยอาศัยการไตรตรอง ใครครวญ พินิจพิจารณาอยางถ่ีถวนรอบคอบแลว การ
ตีความแบบน้ีตองอาศัยความรู ความเขาใจ ตลอดท้ังวิจารณญาณอยางสูง บางเร่ืองตองอาศัย

                                                 
        ๙๖ พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), การตีความพุทธศาสนสุภาษิต, พิมพ
ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : เลี่ยงเชียง), หนา ๘-๑๐. 



๑๐๙ 

ประสบการณ หลักฐานอางอิง และถอยคําของเหลาบุรพาจารยผูรูท้ังหลาย หาไมแลวการวินิจฉัย
อยางน้ันอาจผิดพลาดหรือไมสมบูรณได๙๗ 
 
๔.๒ แนวคิดและทฤษฎีการตีความสมัยใหม 

 
  หลักทฤษฎีการตีความของตะวันตกเปนศาสตรท่ีเกิดข้ึนโดยนักปรัชญาและนักบวช
ชาวคริสตเพ่ือไวตีคําสอนของพระเจา ทฤษฎีน้ีไดรับความนิยมและมีการพัฒนาเร่ือยมาจนถึง
ศตวรรษท่ี ๒๐ กลายเปนศาสตรสากลท่ีนักปรัชญายุคหลังยุคใหมใหความสนใจเปนพิเศษ และถือ
เปนสวนหน่ึงของปรัชญาโลกาภิวัตน ในท่ีน้ีผูวิจัยของยกเพียงแนวคิดและทฤษฎีการตีความของ 
พอล ริเคอร(Paul Ricocur) จะทําใหทราบสายกําเนิดและพัฒนาการของศาสตรน้ีไดมากขึ้น  
 แนวคิดน้ีโดยท่ีพอล ริเคอร ไดแบงการตีความออกเปน ๓ นัยหรือ ๓ สาย กลาวคือ๙๘ 
                     ๑. การตีความตามประเพณีนิยม (Tradition Hermeneutics) วิธีน้ีตั้งเจตนคติท่ีดีเพ่ือให
ทราบถึงความหมายท่ีแฝงอยูในส่ิงท่ีตนตองการ ตามท่ีนักตีความปฏิบัติกันมา  กลุมน้ีมีชไลมาเดอร 
(Friendrich Schlermacher) ดิลเทย (Wilheim  Dilthey) กาดารเมอร ซารตร จนมาถึง เดอริดาร และ 
พอล ริเคอร( Paul Ricoeur) ซ่ึงนับวาเปนตัวแทนสําคัญของสาย ถาจะศึกษาการตีความน้ีจะตอง
อิทธิพลทางความคิดเร่ิมตั้งแต ฮุสเซิรล  วิตเกนสไตน มารติน บูเบอร บัลมานน  และไฮเดกเกอร 
เปนตน กลุมน้ีไดทําวัฏฏจักรแหงการตีความใหมีความหมายและเปนท่ียอมรับมากขึ้น โดยสรุปวา
การตีความเปนลักษณะนิสัยใฝรูของมนุษยชาติ การตีความเปนการแสวงหาความรูท่ีไมมีอคติ ในยุค
น้ีจึงมีลักษณะการตีความเชิงปรัชญายุคโลกาภิวัตนข้ึน 
                     ๒.การตีความแบบต้ังขอสงสัยและกังขานิยม (Suspicon Hermeneutics ) วิธีน้ีต้ัง
ขอสังเกตไมยอมรับอะไรงายๆ โดยกําหนดวาตําราหรือพฤติกรรมของมนุษยตางๆในสังคม มี
วัตถุประสงคดานสังคม การเมือง และเศรษฐกิจอยูภายใน ดูขางนอกอาจไมมีพิศมีภัยแตขางในอาจ
มีแนวนโยบายอะไรสักอยาง สายน้ีมีตัวแทนคือ นิตเช  ฟรอยด  และตองยอนอานแนวความคิดของ 
ฮิวส  โชเปนฮาวเออร  ออกุส ค็อง  ฟอยเออรบัค 
                     ๓. การตีความเชิงวิพากย (Critical Hermeneutics) วิธีน้ีมีความสัมพันธกับสายท่ีสองท่ี
กลาวมาแลว ตัวแทนท่ีสําคัญคือ จูเกน ฮาเบอรมัส  และจะตองมีการยอนไปถึง คารล มารกซ (Carl 
Marx 1818-83) 

                                                 
   ๙๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๐๖. 

        ๙๘ โสวิทย บํารุงภักดิ์,  “ความรูพื้นฐานเกี่ยวกับศาสตรแหงการตีความ”, พุทธศาสตร-ปรัชญา
ปริทรรศน, ปที่ ๒ ฉบับที่ ๑(มิถุนายน – ธันวาคม ๒๕๕๒): ๓๘-๔๙.. 



๑๑๐ 

 นักปรัชญาหลังยุคใหมถือวาทฤษฎี Hermeneutics สามารถนํามาประยุกตกับการ
เสวนา (Dialogue) เพ่ือความเขาใจท่ีดี เพราะถือวาการเสวนาท่ีมีการตีความเปนแกนนําจะทําให
ปราศจากอคติใดๆ ท้ังส้ิน 
 ๔.๒.๑ ความหมายการตีความ 
      คําวา “เฮอรเมนิวติกส” (Hermeneutics) พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถานใหคํา
จํากัดความวา อรรถปริวรรตศาสตร หมายถึงศาสตรแหงการตีความ ในประเด็นเดียวกันน้ี พระมหา
สมบูรณ วุฑฺฒิกโร ได เพ่ิมเติมความหมายการตีความไววา อรรถปริวรรตศาสตร หมายถึง (๑) 
ในทางเทววิทยา หมายถึงการอธิบายความหมายของเรื่องราวตางๆ ในคัมภีรไบเบิล (๒) ในทาง
ปรัชญาสังคม หมายถึงวิชาท่ีเก่ียวกับการสืบคนและการตีความพฤติกรรมของมนุษยและสถาบัน
ตางๆ วาเปนไปโดยเจตนา (๓) ในทางอัตถิภาวนิยม หมายถึงการคนหาจุดหมายของการเปนมนุษย  
ท่ีมีการใหความหมายเชนน้ี เพราะศัพทวา Hermeneutics (ศาสตรแหงการตีความ) เปนคําท่ีเราไดยิน
อยูบอยๆ ในสาขาวิชาไบเบิลศึกษา (Biblical Studies) ปรัชญาและวรรณคดีวิจารณ มีการนิยาม
ความหมายไวอยางหลากหลาย ครอบคลุมท้ังแนวคิดเร่ืองการแปลความ การอรรถาธิบาย 
(Exegesis)และการตีความ 
                   การศึกษาความหมายศาสตรแหงการตีความ (อรรถปริวรรตศาสตร) ไดชัดมากข้ึน เห็น
ควรกลาวถึงความหมายในเชิงลักษณะของการตีความไว ๒ ประการ คือ ๑) ความหมายตามลักษณะ
บอเกิด  กลาวไดวา หลักการตีความเกิดข้ึนมาพรอมกับการเกิดข้ึนของมนุษย ๒) ความหมายตาม
ลักษณะบทบาทหนาท่ี 

 ๔.๒.๒ ประเภทของการตีความ 
                     ประเภทแหงการตีความ จําแนกไดดังน้ี 

                   ๑) การตีความคือทฤษฎีการแปลความ (Hermeneutics as Theory of  Interpretation) 
การแปลความคือการตีความ กลาวคือเมื่อมีการสืบสาวราวเรื่องมุงประเด็นไปยังความหมายที่เรา
เขาใจแลว คือคําวา “คุณ” (you) เปนอันดับแรก การตีความประเภทน้ีจะถามเก่ียวกับเจตนาของผู
แตง หรือความหมายด้ังเดิมท่ีผูฟงเขาใจ การตีความประเภทน้ีแสวงหาความหมายเฉพาะเจาะจงของ
ถอยคําน้ัน 
       วิธีน้ีคอนขางเปนเชิงวิทยาศาสตรโดยตั้งสมมติฐานวา ตําราท้ังหลายมีความหมายจํากัด 
และเปนเชิงวัตถุวิสัยกลาวคือ มีความหมายเดียวและเปนความหมายท่ีอิงขอเท็จจริงท่ีปรากฏ ทฤษฎี
การแปลความถือกําเนิดขึ้นเมื่อการแปลความหมายถูกทาทายดวยขอเท็จจริงทางวิทยาศาสตร  นัก
ศาสนาเริ่มหาเหตุผลมาต้ังเปนกฎเกณฑการแปลความหมายของถอยคําน้ันๆ การแปลความหมายจึง
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มีไดหลายนัยสําหรับคําๆ เดียว และไมนิยมการแปลความหมายท่ีกําหนดไวแลว เพราะกลัวจะเสีย
ความศักด์ิสิทธ์ิ วิธีน้ีใหความสําคัญกับตําราหรือตัวบท น่ันคือตองแปลความหมายไปตามตัวบทจึง
จะถูกตอง 
                   ๒) การตีความคือจริยปรัชญาหรือจริยศาสตร (Hermeneutics as Practical Philosophy) 
หมายถึงจริยธรรมความประพฤติจัดเปนการตีความอยางหน่ึง เมื่อการสืบคนทางการตีความหันไปสู
กิจกรรมการเขาใจ คําวา “เขาใจ (Understanding)” เปนอันดับแรก เมื่อน้ันการตีความคือการลงมือ
ปฏิบัติตามหลักการของทฤษฎีน้ันๆ การตีความประเภทน้ีจะถามถึงความหมายของกระบวนการ
ตีความเปนสําคัญ การตีความประเภทน้ีจะตองแสวงหาการดํารงชีวิตอยูอยางมีคุณภาพ วิธีน้ีมี
ลักษณะ ๓ อยางคือ ความหมายเชิงตําราเปนบริบท การเขาใจยึดการปฏิบัติเปนสําคัญ และการให
เหตุผลยึดมนุษยปรัชญาเปนหลัก ทฤษฎีน้ีเปนของนักตีความหลังนวยุคท่ีใหความสําคัญกับ
กาลเวลาของตําราแทนการเวลาของผูแตงของชไลมาเคอร 
                     ในทางพระพุทธศาสนาถือวาการตีความประเภทน้ี คือการยึดหลักธรรมเปนท่ีพ่ึงใน
การดําเนินชีวิต โดยเฉพาะหลักมัชฌิมาปฏิปทาหรือมรรคมีองค ๘ ในฐานะเปนหลักศีลธรรมอัน
สําคัญในการดําเนินชีวิต ถาเราแบงศาสนาออกเปน ๒ แนวคือ แนวสัจนิยมหรือเน้ือหาของศาสนา 
(Doctrinal Religion) กับแนวจริยธรรมหรือแนวจารีต (Popular or Cultural Religion) การตีความ
แนวจริยปรัชญาจัดอยูในศาสนาแนวจารีตหรือเปนศาสนาของชาวบาน คือเปนการศึกษาและเขาใจ
ศาสนาจากพฤติกรรมของสังคม 

                   ๓) การตีความคือภววิทยาเชิงเก็งความจริง (Hermeneutics as Speculative Ontology) 
เม่ือการสืบคนหันเหความสนใจไปท่ีตัวประธานของความเขาใจ คือคําวา “ฉัน (I)” จัดเปนการ
ตีความเชิงภววิทยาแบบเก็งความจริง เพราะมันถามถึงความหมายของตัW 
 
๔.๓ การตีความพัดยศ 
  เน่ืองจากพัดยศของสงฆไทย มีความวิจิตรงดงาม มีความหลากหลายตามลําดับชั้น ตาม
คุณวุฒิและวัยวุฒิของผูไดรับพระราชทานโปรดเกลาฯ ผูวิจัยจึงคิดวา พัดยศท่ีถูกสรางข้ึนมา 
นอกจากจะมีศิลปะที่งดงามอยูแลว ยังแฝงดวยธรรมและเปนสัญลักษณของพระสัมมาสัมพุทธเจา 
หมายถึง ลักษณะส่ิงของท่ีทําขึ้นเปนส่ิงแทนพระพุทธเจาแหงศากยวงศ สามารถนอมนําจิตของผูพบ
เห็นใหเกิดพุทธานุสสติ ระลึกถึงพระองศผูเปนศาสดา แลวเกิดศรัทธานําไปสูการประพฤติปฏิบัติ
ตามหลักธรรมคําสอน ด่ังดอกบัว ตนโพธ์ิ ธรรมจักร รอยพระพุทธบาท สถูป เปนตนเหลาน้ีลวน
เปนรูปและสัญลักษณแทนพระพุทธองคได ซ่ึงแสดงความหมาย และเหตุการณท่ีเก่ียวของกับ
พระพุทธเจาตามพุทธประวัติได นอกจากน้ันพัดยศยังสะทอนใหเห็นถึงปรัชญา แนวความคิดในเชิง
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พุทธธรรม อันมีหลักธรรมคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาหลายประการ ลวนแลวแตเปนเคร่ือง
กําหนดสติ ใหพระสงฆและพุทธศาสนิกชนไดประพฤติดี ปฏิบัติชอบ ดังน้ัน ในการตีความพุทธ
ศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของสงฆไทยท่ีส่ือถึงพุทธธรรม อาจคิดไดหลายแง ทั้งน้ีขึ้นอยูกับรูปแบบ
ของพัดยศซ่ึงสามารถวิเคราะหความหมายลักษณะพัดยศของพระสงฆไทยในรูปแบบตางๆ ผูวิจัยได
จัดประเภทของพัดยศพระสงฆไทยฝายเถรวาท ซ่ึงแมจะมีหลายประเภทและหลายช้ันก็ตาม แตเม่ือ
จัดประเภทแลว จะมีเพียง ๔ ประเภท คือ ๑) พัดหนานาง   ๒)  พัดพุดตาน  ๓)  พัดเปลวเพลิง  ๔) 
พัดแฉก 
 

         ๔.๔.๑  พัดหนานาง  
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 
                               ภาพประกอบท่ี ๑  พัดหนานาง๙๙ 

 
      ผลการศึกษาพบวา พัดหนานาง ในพัดยศมีลักษณะรูปไข ผูวิจัยสามารถตีความไดวา

ลักษณะของพัดหนานางเปรียบเสมือนพุทธธรรมท่ีแสดงใหเห็นกฎธรรมชาติ เปนกระบวนการเกิด
และการดับของทุกข ท่ีตองอาศัยซ่ึงกันและกันคลองจองกันเปนวงจรไมมีตนไมมีปลายดัง
องคประกอบของปฏิจจสมุปบาท๑๐๐ ไดแก  

                                                 
      ๙๙พระมหานิรุตต ฐิตสํวโร, คูมือสมณศักด์ิ พัดยศ ฉบับสมบูรณ, อางแลว, หนา ๑๕๖. 
       ๑๐๐พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๑๘ – 

๒๑๙. 
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   ๑. อวิชชา ความไมรูเห็นตามเปนจริง ไมรูเทาทันตามมสภาวะ ภาวะขาดปญญาไม
เขาใจเหตุผลเปรียบเหมือนคนตาบอด อวิชชาเปนจิตท่ีมีโมหะครอบงํา เปนจิตท่ีเห็นผิด หลงรูปนาม 
หลงกายและจิต ยึดติดรูป เสียง กล่ิน รส โผฎฐัพพะ ธรรมารมณ ไมมีปญญา พิจารณาแยกธาตุขันธ 
ยึดกองแหงรูปม่ันคง หลงตัววาไมเส่ือมสลาย ไมสามารถแยก กายใจไดวาเปนคนละอัน ไมรูท่ีเกิด
ของจิตและท่ีดับของจิต หลงความคิดของตัวเช่ือม่ันวา เปนเราเปนเขา ไมพิจารณาสักแตวาเปนธาตุ 
๔ ดิก นํ้า ไฟ ลม สักวาเปนสังขารวิญญาณ อวิชชา จึงเปนความหลง คือ โมหะ ไมรูความจริง 
เปรียบเหมือนคนตาบอด ไปไหนไมรูทาง มองไม เห็นอะไรทําอะไรไมถูกตอง ทําใหหลงผิดทุก
อยางเม่ือมีอวิชชามาครอบงํา 

    ๒. สังขาร ความคิดปรุงแตงจิต ปรุงแตงความคิด หรือปรุงแตงกรรม ใหเปนไปตาม
นิสัยความเช่ือถือ เจตคติ และเคยเคยชินท่ีส่ังสมไวของตน เปรียบเหมือนคนปนหมอ พยายามปรุง
แตงส่ิงท่ีมีอยูแลวใหเปนรูป เปนรางข้ึนมา เปนผูปรุงแตงรูป รส กล่ิน เสียง โผฎฐัพพะ ธรรมารมณ 
กระทบทางใจ สังขารเปนจิตท่ีมีเจตสิกปรุงแตงใหเกิดความคิดนึกตางๆนานาเม่ือมีอะไรมากระทบ
อารมณ กระทบทางทวารทั้ง ๖ ก็จะปรุงแตงไปตามความชอบของใจ ชอบใจก็เปนบุญ ไมชอบใจก็
เปนบาป ท้ังชอบก็เฉย ท้ังไมชอบก็เฉย เปนอเนญชาภิสังขาร ไมปรุงเปน บุญเปนบาป เรียกวาเปน
กลาง สังขารจึงเปนตัวปรุงแตงอารมณทุกอยางใหเกิด เรียกวาสังขาร  

      ๓. วิญญาณ ความรูตออารมณตาง ๆ เชน เห็น ไดยิน ไดกล่ิน รูรส รูสัมผัส เปรียบ
เหมือนลิงไดแกว ลิง หมายถึง จิตท่ีไมน่ิงเฉย จิตมีเกิดดับตลอดเวลา แกว หมายถึง คุณธรรม 
คุณธรรมดีแกวก็จะใส ไมมีคุณธรรม แกวก็จะเศราหมอง วิญญาณเปนผูรูแจงในส่ิงท่ีเห็นและ
กระทบท่ีเกิดขึ้น ในอายตนะทั้ง ๕ วิญญาณเปนผูรูแจงในสิ่งท่ีกระทบสัมผัส เรียกวา วิญญาณ 

      ๔. รูป-นาม (กาย-จิต) ความมีอยูในรูปธรรมและนามธรรม ในความรับรูของบุคคล 
เปรียบเหมือนชายหญิงท่ีน่ังอยูในเรือ รูปเปรียบเหมือนเรือ นาม เปนผูอาศัย รางกายเหมือนเรือจิต
วิญญาณ คือ คนน่ัง กายกับจิตเปนคนละอยาง แตตองอาศัยซ่ึงกันและกัน รูปนามเปรียบเหมือนคน
น่ังเรือ 

     ๕. สฬายตนะ ภาวะที่อายตนะ คือ เครื่องรับรูท่ีเก่ียวของปฏิบัติหนาท่ีโดยสอดคลอง
กับสถานการณน้ันเปรียบเหมือนบาน มีประตูหนาตาง มีทางเขาออกของทวารทั้งหก มีรางกาย คือ 
บาน ใจคือเจาของบาน ตาหูจมูกล้ิน คือหนาตาง 

      ๖. ผัสสะการเช่ือมตอความรูกับโลกภายนอกหรือการรับรูอารมณตาง ๆ เปรียบเหมือน
ชายหญิงกอดกัน หมายถึงการกระทบเปนจิตท่ีมีความรูสึกวาเปนชายเปนหญิง เปนจิตปรุงแตงจะ
เกิดข้ึนมา เกิดกิเลสตัณหาอุปาทาน มีอารมณพอใจไมพอใจ ยินดียินราย เปนการกระทบสัมผัสใน
อายตนะทั้ง ๖ เรียกวาผัสสะ 



๑๑๔ 

     ๗. เวทนา ความรูสึกตาง เชน สุขสบาย ถูกใจ ทุกข ไมสบาย เฉย ๆ เปนตน เปรียบ
เหมือนคนท่ีถูกลูกศรเสียบตา มีความเจ็บปวดมากเปนจิตเสวยอารมณรุนแรงท่ีไดสัมผัส เสวย
อารมณ พอใจและไมพอใจ ยินดียินราย (สุขเวทนา ทุกขเวทนา อุเบกขาเวทนา) 

     ๘. ตัณหา เปรียบเหมือนคนสูบเฮโรอีน หรือยาเสพติด ติดแลวตองการอยูตลอดเวลา 
เปนจิตปรุงแตงตองการเพ่ิมอยูเรื่อยๆไมรูปลอยวาง ไมรูจักคําวาพอใจในการสูบและเสพ เปนความ
อยากท่ีถมไมเต็ม เปนความบกพรองอยูเปนนิตย 

     ๙. อุปาทาน ความยึดม่ันถือมั่นในตัวตน เปรียบเหมือนลิงเก็บผลไม ยึดติดยึดมั่นถือม่ัน 
ยึดวาเปนของตัว ขาดปญญาพิจารณาเหตุผลเสียสละปลอยวาง 

      ๑๐. ภพ พฤติกรรมท่ีแสดงออก เพ่ือสนองอุปาทานน้ัน เพ่ือใหไดมาและใหเปนไปตาม
ความยึดมั่นถือมั่น เปรียบเหมือนคนทองแก หมายถึงท่ีอยู เด็กในทองท่ีมีอยูแลว ภพที่ไดรับ 
หมายถึงท่ีอยูของกายใจ(รูปนาม) จิตยึดติดวาเปนท่ีอยูของเราพวกเรา ติดยึดความคิดวาเปนเรา ติด
ยึดในอารมณท่ีพอใจรักใครและไมพอใจรักใคร ติดอยูในความมีความเปน คือภพ 

     ๑๑. ชาติ ความเกิด ความตะหนักในตัวตน ตระหนักในพฤติกรรมของตน เปรียบ
เหมือนคนคลอดลูก หมายถึงจิตท่ีปฏิสนธิไดกําเนิดไดรับชีวิตแลววาเปนอะไร เปนชายหรือหญิง 
สัตว บุคคล และความเกิดของจิตสืบเน่ืองในภพตางๆ โดยการเกิด ชาติคือความเกิดท้ัง ๓ ภพ เปน
จิตท่ีมีเจตสิกสังขารปรุงแตงเกิดดับ ยินดียินราย รักชอบชิงชังในอารมณท้ัง ๖ มีความเกิดอยู
ตลอดเวลามิไดขาดทั้งภพและชาติ จิตท่ีติดอยูในอารมณตางๆ ท้ังอดีตและปจจุบัน ติดในอารมณน้ัน 

     ๑๒. ชรา มรณะ ความสํานึกในความพลัดพรากจากภาวะชีวิต จากการได การมี ทําให
เกิดความโศกเศรา ความครํ่าครวญ ความไมสบายกาย ความไมสบายใจ และความคับแคนใจเจ็บใจ 
เปรียบเหมือนคนท้ิงบาน สะพายของออกไปดวย หมายถึงท้ิงรางกายแลวไมกลับมาอีก สวนท่ีนําไป
ดวยคือบุญและบาป บานท้ังหลังคือ กองแหงรูปและทรัพยสมบัติก็เอาไปไมได ชรามรณะอยูกับ
โสกปริเทวทุกขโทมนัสเศราโศกเสียใจ ผิดหวังอาลัยอาวรณ พลัดพรากจากกัน เปนความสูญเสีย
ครั้งย่ิงใหญในชีวิต คือความตาย มรณะคือความตาย จิตท่ีตายแลวจากความดี และตายจากความชั่ว 
ตายจากโลกน้ีโลกหนา ตายจากสมมุติ จิตท่ีเกิดกับดับ ตายทุกขณะจิตเกิดดับเรียกวาตายในปจจุบัน
ตายกองแหงรูปเรียกวาตายในภพท้ัง ๓ ตายของจิตเกิดดับตายในปจจุบันอารมณตายอยูทุกขณะจิต
เกิดและดับ (นิพพาน) 

      สรุปไดวา ปฏิจจสมุปบาท มี ๒ สาย คือ สายเกิดอันเปนสายท่ีแสดงใหเห็นถึงความ
เกิดขึ้นแหงกองทุกขเรียกวา “สมุทัยวาร” และสายดับเปนสายท่ีแสดงใหเห็นถึงความดับไปแหงกอง
ทุกขท้ังมวล เรียกวา “นิโรธวาร” ซ่ึงท้ังสายเกิดและสายดับเปนเหตุปจจัยตอกัน โยงใยเปนวงเวียน 
ไมมีตน ไมมีปลาย ไมมีท่ีส้ินสุด ดังน้ี 



๑๑๕ 

      ตารางที่  ๑ แสดงเปรียบเทียบสายเกิดและสายดับของปฏิจจสมุปบาท 

สายเกิด สายดับ 
อวิชชา เปนปจจัยจึงมี สังขาร  
สังขาร เปนปจจัยจึงมี วิญญาณ  
วิญญาณ เปนปจจัยจึงมี นามรูป  
นามรูป เปนปจจัยจึงมี สฬายตนะ  
สฬายตนะ เปนปจจัยจึงมี ผัสสะ  
ผัสสะ เปนปจจัยจึงมี เวทนา  
เวทนา เปนปจจัยจึงมี ตัณหา  
ตัณหา เปนปจจัยจึงมี อุปาทาน  
อุปาทาน เปนปจจัยจึงมี ภพ  
ภพ เปนปจจัยจึงมี ชาติ  
ชาติ เปนปจจัยจึงมี ชรา มรณะ โสกปริเทวทุกข
โทมนัส อุปายาส  
ความเกิดของกองทุกขท้ังหมดน้ีเรียกวา " 
ปฏิจจสมุปบาท "  

อวิชชา ดับ สังขาร จึงดับ  
สังขาร ดับ วิญญาณ จึงดับ  
วิญญาณ ดับ นามรูป จึงดับ  
นามรูป ดับ สฬายตนะ จึงดับ  
สฬายตนะ ดับ ผัสสะ จึงดับ  
ผัสสะ ดับ เวทนา จึงดับ  
เวทนา ดับ ตัณหา จึงดับ  
ตัณหา ดับ อุปาทาน จึงดับ  
อุปาทาน ดับ ภพ จึงดับ  
ภพ ดับ ชาติ จึงดับ  
ชาติ ดับ ชรา มรณะ โสกะปริเทวทุกขโทมนัสอุ
ปายาส จึงดับ ความดับของกองทุกขท้ังมวลน้ี 
คือ การเดินออกจากบวงของปฏิจจสมุปบาท 

 
     จะเห็นวาความทุกขท้ังมวลมีอวิชชาเปนเหตุถาจะดับทุกขตองดับตั้งแตอวิชชาลงมา
จึงจะทําลายวงเวียนแหงทุกขได ดังภาพท่ีจะนําเสนอตอไปน้ี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ความแกและความ

ชรา – มรณะ 
ชาติ          

การเกิด 

ภพ         
ภาวะชีวิต

สังขาร 
สภาพท่ีปรุงแตง

อวิชชา 
ความไมรูถูกตองตาม



๑๑๖ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบท่ี ๒  ปฏิจจสมุปบาท๑๐๑ 
 
 องค หรือ หัวขอ ๑๒ มีความหมายโดยสังเขปดังน้ี 

๑. อวิชชา ความไมรู คือ ไมรูในอริยสัจจ ๔  
๒. สังขาร สภาพท่ีปรุงแตง ไดแก สังขาร ๓ หรือ อภิสังขาร ๓  
๓. วิญญาณ ความรูแจงอารมณ ไดแก วิญญาณ ๖  
๔. นามรูป นามและรูป ไดแก เวทนา สัญญา เจตนา ผัสสะ มนสิการ  
๕. สฬายตนะ อายตนะ ๖ ไดแก อายตนะภายใน ๖  

      องค หรือ หัวขอ ๑๒ มีความหมายโดยสังเขปดังน้ี 
๑. อวิชชา ความไมรู คือ ไมรูในอริยสัจจ ๔  
๒.สังขาร สภาพที่ปรุงแตง ไดแก สังขาร ๓ หรือ อภิสังขาร ๓  
๓.วิญญาณ ความรูแจงอารมณ ไดแก วิญญาณ ๖  
๔.นามรูป นามและรูป ไดแก เวทนา สัญญา เจตนา ผัสสะ มนสิการ  
๕.สฬายตนะ อายตนะ ๖ ไดแก อายตนะภายใน ๖  
๖.ผัสสะ ความกระทบ ความประจวบ ไดแก สัมผัส ๖  

                                                 
      ๑๐๑ พระภาสกร ภูริวฑฺฒโน, ปฏิจจสมุปบาทสําหรับคนรุนใหม, (กรุงเทพมหานคร : บานหนังสือ

โกสินทร, ๒๕๕๑), หนา ๕. 

สัมผัส             
ความประจวบ 

เวทนา                 
ความเสวยอารมณ 

สฬายตนะ 
อายตนะภายใน 

ตัณหา              
ความทะยานอยาก 

อุปาทาน
ความยึดมั่น 

นาม – รูป 

นามและรูป 

วิญญาณ 
ความรูแจงอารมณ 



๑๑๗ 

๗.เวทนา ความเสวยอารมณ ไดแก เวทนา ๖  
๘.ตัณหา ความทะยานอยาก ไดแก ตัณหา ๖  
๙.อุปาทาน ความยึดม่ัน ไดแก อุปาทาน ๔  
๑๐.ภพ ภาวะชวีิต ไดแก ภพ ๓  
๑๑.ชาติ ความเกิด ไดแก ความปรากฏแหงขันธท้ังหลาย การไดอายตนะ  
๑๒.ชรามรณะ ความแก และความตาย ไดแก ชรา (ความเส่ือมอายุ มีความหงอม

อินทรีย) กับมรณะ (ความสลายแหงขันธ, ความขาดชีวิตินทรีย)  
       ท้ัง ๑๒ ขอ เปนปจจัยตอเน่ืองกันไป หมุนเวียนเปนวงจร ไมมีตนไมมีปลายเรียกวา 

ภวจักร (วงจรแหงภพ) และมีขอควรทราบเก่ียวกับภวจักรอีกดังน้ี อัทธา ๓, สังคหะ ๔, สนธิ ๓, 
วัฎฎะ ๓, อาการ ๒๐, มูล ๒ปฎิจจสมุปบาทน้ี มีช่ือเรียกอยางอื่นอีก ท่ีสําคัญคือ อิทัปปจจยตา (ภาวะ
ท่ีมีอันน้ี ๆ เปนปจจัย) ธรรมนิยาม (ความเปนไปอันแนนอนแหงธรรมดา, กฎธรรมชาติ) และ ปจจ
ยาการ (อาการท่ีส่ิงท้ังหลายเปนปจจยัแกกัน)๑๐๒ 

       พัดเปรียญหนานางจะมีท้ังหมด ๒ สี ไดแก พ้ืนสีแดง  (โลหิตะ)พระรัศมีน้ีจะ
แผซานออกจากพระมังสะ(ผิวเน้ือ)พระโลหิต (เลือด)และพระเนตรท้ังสอง (ดวงตา)  ซ่ึงตีความได
วา แทนวิริยธรรม ธรรมแหงขยันอุตสาหะในการประพฤติธรรมและมีความมุงมั่นในการท่ีจะ
พิทักษรักษาพระพุทธศาสนา พัดน้ีมอบถวายผูสอบไดมหาเปรียญ เริ่มท่ีเปรียญ ๓ – ๔ – ๕  พัดหนา
นางอีกอยางหน่ึงมีพ้ืนสีเหลือง (ปตะ) เหลืองเหมือนสีของดอกหรดาลทอง เปนสีหน่ึงใน
ฉัพพรรณรังสี (สีท้ังหก) ซ่ึงออกจากพระวรกายของพระพุทธเจา  ฉะน้ัน  หมายถึงวา เริ่มเปนผูท่ีมี
ช่ือเสียง ในดานการศึกษาพุทธพจน ซ่ึงถือวาเปนหลักคําสอนขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา 
และถาสอบไดเปรียญสูงขึ้นไป  ก็จะย่ิงมีช่ือเสียงมากข้ึน เชน เปรียญ ๙ ซ่ึงถือวาเปนชั้นสูงสุดจึงไม
จําเปนตองใสตัวเลข 

  สวนการปกด้ินเล่ือมน้ัน เหลืองอรามเหมือนสีแหงทองคําน้ัน จะมีทุกช้ันยศ มองดู
เหมือนทองคํา ซ่ึงทางโลกถือวาเปนรัตนะท่ีมีคามากรองจากเพชร หมายถึงวาผูท่ีสอบเปรียญไดเปน
บุคลากรที่มีคุณคาตอพระพุทธศาสนา เพราะสามารถรูและเขาใจพุทธพจน จะยังพระพุทธศาสนา
ใหเจริญรุงเรื องไปท่ัวโลก 

            ๔.๓.๒  พัดพุดตาน  
 
                                                 

      ๑๐๒ พระราชวรมุนี (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, (กรุงเทพมหานคร 
: ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๒๕๒. 



๑๑๘ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

                                             ภาพประกอบท่ี ๓ พัดพุดตาน๑๐๓ 
 

      ผลการศึกษาพบวา พัดพุดตาน ใบพัดยศมีลักษณะกลม แตริมขอบหยักเปนแฉกรวม 
๑๖  แฉก พัดยศชนิดน้ีมีลักษณะคลายกลีบดอกบัวบาน หรือดอกพุดตาน พระสงฆท่ีไดรับ
พระราชทานสมณศักด์ิจะเร่ิมตั้งแตพระปลัด พระครูปลัด ถึงชั้นพระครูสัญญาบัตร ซ่ึงมีหลาย
ตําแหนง 
 ลักษณะของพัดพุดตานเม่ือเทียบกับสมณศักด์ิดังกลาว ผูวิจัยตีความวาแฉก ๑๖ แฉก
ของพัดพุดตานเทียบไดกับพุทธธรรมในหัวขอโสฬสญาณ ๑๖ อุปกิเลส ๑๖ เหมือน จิตอุปกิเลส ๑๖ 
ดังน้ี 
   ๑. อภิชฌาวิสมโลภะ (คิดเพงเล็งอยากได โลภไมสมควร,โลภกลา จองจะเอา ไมเลือก
ควร ไมควร) 

  ๒. พยาบาท(คิดรายเขา) 
  ๓. โกธะ (ความโกรธ) 
  ๔. อุปนาหะ (ความผูกโกรธ) 
  ๕. มักขะ (ความลบหลูคุณทาน, ความหลูความดีผูอื่น,การลบลางปดซอนคุณคาความดี

ผูอื่น) 

                                                 
      ๑๐๓สุนทร สุภูตะโยธิน, คูมือสมณศักด์ิสําหรับผูบริหาร, หนา ๓๑. 



๑๑๙ 

  ๖. ปลาสะ (ความตีเสมอ,ยกตัวเทียมทาน,เอาตัวขึ้นตั้งขวางไวไมยอมยกใหใครดีกวา
ตน) 

  ๗. อิสสา(ความริษยา) 
  ๘. มัจฉริยะ (ความตระหน่ี) 
  ๙.  มายา (มารยา) 
  ๑๐. สาเถยยะ (ความโออวดหลอกเขา, หลอกดวยคําโออวด) 
  ๑๑. ถัมภะ (ความหัวด้ือ, กระดาง) 
  ๑๒. สารัมภะ (ความแขงดี, ไมยอมลดละ มุงแตจะเอาชนะกัน) 
  ๑๓. มานะ (ความถือตัว, ทะนงตน) 
  ๑๔. อติมานะ (ความถือตัววาย่ิงกวาเขา, ดูหม่ินเขา) 
  ๑๕. มทะ (ความมัวเมา) 
  ๑๖. ปมาทะ (ความประมาท,ละเลย,เลินเลอ) 
    อุปกิเลส ๑๖ หรือจิตอุปกิเลส ๑๖ เปนโทษธรรมเครื่องเศราหมองส่ิงท่ีทําใหจิตใจขุน

มัวรับคุณธรรมไดยาก ซ่ึงจะเปนเคร่ืองกําหนดสติของพระสงฆท่ีมีสมณศักด์ิดังกลาวขางตน 
 

     พัดพุดตาน มีพ้ืนกํามะหย่ีสีตางกัน มีแฉกสีเหลืองบาง แดงบาง แลวยศชั้น  ท่ีสําคัญจะ
มีลายปกด้ินมันและเล่ือม  เปนเครื่องประกอบทําใหเกิดความสวยงามอรามเหมือนทองคํา ซ่ึงถือวา
มีรัตนะท่ีมีคาเชนเดียวกับพัดยศถือวามีคุณคาสมกับท่ีเปนของสูง  เหมาะสมกับตําแหนงของพระ
สังฆาธิการหรือพระภิกษุผูเปนฐานานุกรมในตําแหนงตางๆท่ีไดรับ 

    สวนดามของพัดทําดวยงาชาง นิยมมาทําเครื่องประดับและเครื่องรางมานานนับตั้งแต
มนุษยเร่ิมรูจักลาสัตวมาเปนอาหารแลว ซ่ึงงาชางมีสีนวลสวยและงายตอการแกะสลัก อีกท้ังยังมี
ความทนทาน แมจะมีความแข็งอยูในระดับ ๒.๕ ก็ตาม เปนสัญลักษณของความบริสุทธ์ิและเปน
มงคลงายังมีความหมายถึงพลังอํานาจเพ่ิมข้ึนในตัวของผูท่ีไดครอบครองเปนเจาของ ชวยให
สามารถฟนฝาอุปสรรค และมีชัยเหนือศัตรู จึงมักจะนํางาชางคูขนาดใหญมาประดับโตะหมูบูชา
เพ่ือพุทธบูชา ทําดามพัดยศ แมปจจุบันงาหายาก  ก็มีวัสดุท่ีใชแทนงาชาง  เรียกวาวัสดุเทียมงา ซ่ึงทํา
จากเรซ่ิน   

 

๔.๓.๓ พัดเปลวเพลิง  
 
 
 



๑๒๐ 

 
 
 

  
 
 
 
 
                                  ภาพประกอบท่ี ๔  พัดเปลวเพลิง๑๐๔ 
  

     ผลการศึกษาพบวา พัดเปลวเพลิง ใบพัดยศมีลักษณะทรงพุงขาวบิณฑ ตรงขอบเปน
แฉกดานละ ๕ แฉก ผูวิจัยตีความวา ลักษณะของเปลวเพลิงไดสะทอนใหเห็นสวนประกอบหาอยาง
ท่ีรวมเขาเปนชีวิต คือขันธ ๕๑๐๕ หรือเบญจขันธไดแก 
  ๑. รูป ไดแก สวนประกอบของฝายรูปธรรม ท้ังหมดอันเปนรางกายและพฤติกรรมท้ัง
ปวง เปนสสารและพลังงาน พรอมท้ังคุณสมบัติและพฤติกรรมของสสารหรือพลังงานเหลาน้ัน 

      ๒. เวทนา ไดแก ความรูสึกสุข ทุกข หรือเฉยๆ ซ่ึงเกิดจากผัสสะทาง ตา หู จมูก ล้ิน 
กาย และใจ 

      ๓. สัญญา ไดแก ความกําหนดได หมายรู คือกําหนดรูอาการ เครื่องหมาย ลักษณะ
ตางๆ อันเปนเหตุใหจําอารมณ ๖ คือ รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ และธรรมารมณได 

      ๔. สังขาร ไดแก องคประกอบหรือคุณสมบัติตางๆของจิตท่ีปรุงแตงใหคิดดีหรือชั่ว 
หรือเปนกลางๆ โดยมีเจตนาเปนตัวนํา หรือปรุงแปรการตริตรึกนึกคิดในใจและการแสดงออกทาง
กาย วาจา ใหเปนไปตางๆ เปนท่ีมาของกรรม เชน ศรัทธา สติ โอตตัปปะ เมตตา กรุณา มุทิตา 
อุเบกขา ปญญา โลภะ โทสะ โมหะ ทิฏฐิ อิสสา มัจฉริยะ เปนตน 

     ๕. วิญญาณ ไดแก ความรูแจงอารมณ ทางตา หู จมูก ล้ิน กาย และใจ คือ การเห็น การ
ไดยิน การไดกล่ิน การรูรส การรูสัมผัสทางกายและการรูอารมณทางใจ 
 พัดเปลวเพลิง นอกจากจะสะทอนใหเห็นสวนประกอบหาอยางของชีวิตแลวยัง
หมายถึงฐานะ ๕ ประการ ท่ีสมณะ พราหมณ เทวดา มาร พรหม หรือใครๆ ก็ตามในโลกไมอาจจะ
                                                 

     ๑๐๔สุนทร สุภูตะโยธิน, คูมือสมณศักด์ิสําหรับผูบริหาร, หนา ๒๗. 
    ๑๐๕พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรุงปรุงและขยายความ, พิมพครั้งที่ ๑๑,  

(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๓), หนา ๙๑. 



๑๒๑ 

ได น่ันคือ     ๑) ขอส่ิงท่ีมีความแกเปนธรรมดา จงอยาแก ๒) ขอสิ่งท่ีมีความเจ็บไขเปนธรรมดา จง
อยาเจ็บไข ๓) ขอส่ิงท่ีมีความตายเปนธรรมดา จงอยาตาย ๔) ขอส่ิงท่ีมีความส้ินไปเปนธรรมดา จง
อยาส้ินไป ๕) ขอส่ิงท่ีมีความพินาศเปนธรรมดา จงอยาพินาศ เพราะชีวิตทุกขชีวิตเปนไปตามวัฎฏ
สงสาร ซ่ึงหลักพุทธธรรมขางตนน้ี จะเปนเครื่องกําหนดสติของพระสงฆเพ่ือเปนหลักในการยึดถือ
พระธรรมวินัยของพระสัมมาสัมพุทธเจา 

     นอกจากในสวนประกอบของพัดท่ีกลาวไปแลว  ใบของพัดยังปกด้ินสีทองมันและ
เล่ือม  ลายใบเทศรักรอยเปนเคร่ืองประกอบ  ทําใหเกิดความสวยงามอรามเหมือนทอง ซ่ึงนํามาปก
เพราะถือวาเปนรัตนะท่ีมีคาเชนเดียวกับพัดหนานาง พัดพุดตาน ถือเปนของสูงท่ีรับพระราชทาน
จากพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว  เหมาะสมกับตําแหนงพระสังฆาธิการผูไดรับพระราชทานสมณ
ศักด์ิ  คือ พระครูสัญญาบัตรเจาอาวาส รองเจาอาวาส และผูชวยเจาอาวาสพระอารามหลวง ซึ่งใน
ปจจุบันมี ๙ ตําแหนง แตพัดยศประจําตําแหนงมี ๙ แบบ  เปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิท่ีทรงคุณคา
ในตําแหนงเหลาน้ี 

     คําวา “ทรงมัณฑ” เปนสวนของดามพัด  หมายถึง มีรูปทรงกลมหรือเหล่ียมซอนกัน
เปนช้ัน ๆ เรียวขึ้นไปทําให เกิดความสวยงาม คําวา “มัณฑ” มาจากคําวา มณฑป 

   
 
 
 
 
 
 
 
 ๔.๓.๔ พัดแฉก  

 
 
 
 
 
 
 



๑๒๒ 

 
 
 
 
 
 

    ภาพประกอบท่ี ๕ พัดแฉก๑๐๖ 
 

    ผลการศึกษาพบวา พัดแฉก ใบพัดยศมีลักษณะทรงพุมขาวบิณฑสวนลางเปนพุมเรียก
แหลมคลายดอกบัว ขอบนอกคลายกลีบบัว ท่ีประกบแนบอยูกับดอกมีกลีบอยางนอย ๕ ถึง ๙ กลีบ 
ดอกบัวเปนสัญลักษณแสดงถึงความหมายและเหตุการณท่ีเก่ียวของกับพระพุทธเจาตามพุทธ
ประวัติ หลังจากท่ีพระองคตรัสรูแลวทรงพิจารณาถึงธรรมะ ท่ีไดทรงตรัสรูวาเปนธรรมะอันลํ้าลึก 
ยากท่ีมนุษยท้ังหลายจะตรัสรูตามไดจึงเกิดอุปมาเวไนยสัตว เหมือน “ดอกบัว” แบงปญญาของ
มนุษยเปน ๔ เหลา คือ  
 เหลาท่ี ๑ อุคคติตัญูบุคคล คือผูท่ีมีกิเลสนอย เบาบาง มีสติปญญาแกเกลา จะพึง
สอนใจใหรูแจงในธรรมพิเศษโดยฉับพลัน เปรียบเสมือนดอกปทุมชาติท่ีโผลพนเหนือพ้ืนนํ้าข้ึนมา 
พอสัมผัสรัศมีพระอาทิตยก็จะบานทันทีไดแก กลีบบัวท่ีอยูในกลางของพัดยศ (สีนํ้าเงิน) 
 เหลาท่ี ๒ วิปจจิตัญูบุคคล ผูท่ีมีกิเลสคอนขางนอย มีอินทรียปานกลางถาไดท้ังธรรม
คําส่ังสอนอยางละเอียด ก็สามารถรูแจงเห็นธรรมวิเศษได เปรียบเสมือนดอกบัวท่ีเจริญเติบโตข้ึนมา
พอดีกับผิดนํ้าจกับานในวันรุงขึ้น ไดแก กลีบบัว ของพัดยศชั้นท่ี ๒ (สีเหลือง) 
  เหลาท่ี ๓ เนยยบุคคล ผูท่ีมีกิเลสยังไมเบาบาง ตองหมั่นศึกษาพากเพียรเลาเรียนและคบ
กัลยามิตร จึงสามารถรูธรรมได เปรียบเสมือนดอกบัวท่ียังจมอยูในนํ้า คอยเวลาท่ีจะโผลข้ึนมาจาก
นํ้า และจะบานในวันตอ ๆ ไป ไดแก กลีบบัวของพัดยศ ช้ันท่ี ๓ (สีมวง) 
  เหลาท่ี ๔ ปทปรมบุคคล ผูมีกิเลสหนา ปญญาทึบหยาบ หาอุปนิสัยไมไดเลย ไม
สามารถจะบรรลุธรรมพิเศษได เปรียบเสมือนดอกบัวท่ีเติบโตและจมอยูใตนํ้าไมสามารถจะโผล
ข้ึนมาเหนือนํ้าไดจะอยูไดเพียงใตนํ้าและเปนอาหารของเตา ปู และปลา ไดแก กลีบบัวของพัดยศช้ัน
ท่ี ๔ (สีเขียว) 

                                                 
     ๑๐๖สุนทร สุภูตะโยธิน, คูมือสมณศักดิ์สําหรับผูบริหาร, หนา ๓๙. 

 



๑๒๓ 

 สวนกลีบบัวรอบนอก ๕ กลีบ (สีแดง) อาจเปรียบไดกับนิโรธ ความดับทุกข ดับตัณหา
ไดส้ินเชิงอยูในภาวะปลอดทุกขเพราะไมมีทุกขท่ีจะเกิดขึ้นไดหมายถึงนิพพาน ไดแก นิโรธ ๕๑๐๗  
 ๑. วิกขัมภนนิโรธ (ดับดวยขมไว คือ การดับกิเลสของทานผูบําเพ็ญฌาน ถึงปฐมฌาน 
ยอมขมนิวรณไวได ตลอดเวลาท่ีอยูในฌานน้ัน — extinction by suppression)  

    ๒. ตทังคนิโรธ (ดับดวยองคน้ันๆ คือ ดับกิเลสดวยธรรมท่ีเปนคูปรับหรือธรรมที่ตรง
ขาม เชน ดับสักกายทิฏฐิดวยความรูท่ีกําหนดแยกนามรูปออกได เปนการดับชั่วคราวในกรณีน้ันๆ 
— extinction by substitution of opposites)  

     ๓. สมุจเฉทนิโรธ (ดับดวยตัดขาด คือ ดับกิเลสเสร็จส้ินเด็ดขาด ดวยโลกุตตรมรรค 
ในขณะแหงมรรคน้ัน ชื่อสมุจเฉทนิโรธ — extinction by cutting off or destruction)  

     ๔. ปฏิปสสัทธินิโรธ (ดับดวยสงบระงับ คือ อาศัยโลกุตตรมรรคดับกิเลสเด็ดขาดไป
แลว บรรลุโลกุตตรผล กิเลสเปนอันสงบระงับไปหมดแลว ไมตองขวนขวายเพ่ือดับอีก ในขณะแหง
ผลน้ันช่ือ ปฏิปสสัทธินิโรธ — extinction by tranquillization)  

     ๕. นิสสรณนิโรธ (ดับดวยสลัดออกได หรือดับดวยปลอดโปรงไป คือ ดับกิเลสเสร็จ
ส้ินแลว ดํารงอยูในภาวะที่กิเลสดับแลวน้ันย่ังยืนตลอดไป ภาวะน้ันช่ือนิสสรณนิโรธ ไดแกอมต
ธาตุ คือ นิพพาน — extinction by escape; extinction by getting freed)  

     ปหาน ๕ (การละกิเลส — abandonment), วิมุตติ ๕ (ความหลุดพน — deliverance), 
วิเวก ๕ (ความสงัด, ความปลีกออก — seclusion), วิราคะ ๕ (ความคลายกําหนัด, ความสํารอกออก
ได — detachment; dispassionateness), โวสสัคคะ ๕ (ความสละ, ความปลอย — relinquishing) ก็
อยางเดียวกันน้ีท้ังหมด  

     นอกจากน้ีพัดแฉกท่ีมีดอกกลีบ ๙ กลีบ ยังแสดงใหเห็นคุณธรรมทางพระพุทธศาสนา
อันเปนหลักธรรมขั้นสูงซ่ึงเรียกวา โลกุตตรธรรม คือ ธรรมอันมิใชวิสัยของโลก, สภาวะพนโลก มี 
๙ ประการ คือ มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑ ไดแก 

    ๑. โสดาปตติมรรค หนทางบรรลุเปนพระโสดาบัน 
    ๒. โสดาปตติผล การไดบรรลุเปนพระโสดาบัน 
    ๓. สกิทาคามีมรรค หนทางบรรลุเปนพระสกิทาคามี 
    ๔. สกิทาคามีผล การไดบรรลุเปนพระสกิทาคามี  
    ๕. อนาคามีมรรค หนทางบรรลุเปนพระอนาคามี 
    ๖. อนาคามีผล การไดบรรลุเปนพระอนาคามี 

                                                 
      ๑๐๗ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/๖๕/๓๙; ๗๐๔/๖๐๙. 



๑๒๔ 

    ๗. อรหัตตมรรค หนทางบรรลุเปนพระอรหันต  
    ๘. อรหัตตผล การไดบรรลุเปนพระอรหันต 
    ๙. นิพพาน ก็คือ นิพพาน 
    หลักธรรมท้ัง ๙ ประการน้ีเปนหลักธรรมท่ีเปนมรรค และผลของการปฏิบัติเพ่ือความ

หลุดพนจากกิเลสทั้งปวง เพ่ือเปนการเขาสูโลกุตตรธรรมข้ันสูงสุดตอไป 
    และสวนบนของพัดแฉกมีลักษณะเปนปลายแหลม อาจเปรียบไดกับสติท่ีเปนยอดของ

กรรมฐานทั้งปวงหลักปฏิบัติเพ่ือความพนทุกข สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ตรัสในสติปฏฐาน มี
หลักใจความของพระสูตรไว ๔ หมวด๑๐๘ คือ  

    ๑. กายานุปสสนาสติปฏฐาน 
    ๒. เวทนานุปสสนาสติปฏฐาน 
    ๓. จิตตานุปสสนาสติปฏฐาน 
    ๔. ธัมมานุปสสนาสติปฏฐาน๑๐๙ 
     สติปฏฐาน ๔ เปนทางเดียวท่ีจะนําเหลาเวไนยสัตวใหเขาถึงความบริสุทธ์ิ ลวงพน

ความเศราโศก และความรําพันคร่ําครวญไดดับความทุกขและโทมนัสได บรรลุอริยมรรค และเห็น
แจงพระนิพพานได  หนทางน้ี คือ สติปฏฐาน ๔ ประการ 

     ในสวนประกอบของใบพัดท่ีมีลวดลาย เชน ประดับพลอยในบางชั้นน้ัน พวกเพชร
พลอยเปนรัตนะท่ีชาวโลกถือกันวาเปนของท่ีมีคุณคามาก การท่ีพระเจาแผนดินทรงโปรดใหนํามา
ไวในพัดยศบางชั้นยศ ก็เพ่ือเปนการนําส่ิงท่ีมีคุณคามากในทางโลก มาเปนเคร่ืองสักการบูชา
พระสงฆผูไดรับพระราชทานพัดยศ  ในฐานะตัวแทนพระรัตนตรัยน้ันเอง 
 ผลจากการตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของพระสงฆไทย ท้ัง ๔ รูปแบบ พบวา 
พัดยศแตละลักษณะเปรียบเสมือนสัญลักษณเชิงพุทธธรรม ท่ีสะทอนใหเห็นถึงหลักธรรมคําสอน
ของพระพุทธเจาท้ังฝายโลกิยะและโลกุตตระ ท่ีซอนในความวิจิตรงดงามของพัดยศประหน่ึง
ปริศนาลายแทงขุมทรัพย 
 
 

                                                 
   ๑๐๘ที.ม. (ไทย) ๑๑/๑๑๒ - ๑๑๓/ ๑๑๙. 
    ๑๐๙ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๓๔/๗๔. 



 
บทท่ี ๕ 

สรุปผลการวิจัย และขอเสนอแนะ 

 
      จากการศึกษาตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของสงฆไทย ในการศึกษาครั้งน้ี 

ผูวิจัยไดตั้งวัตถุประสงคไว ๓ ประการ ดังน้ี (๑) เพ่ือศึกษาพัดยศของสงฆไทย (๒) เพ่ือศึกษาพุทธ
ศิลป (๓) เพ่ือตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของสงฆไทยเถรวาท ดังน้ัน ผูวิจัย จึงไดสรุปตาม
วัตถุประสงค ดังน้ี 
 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
 การตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของสงฆไทย กลาวถึงความงดงามของศิลปใน

เชิงลวดลายการประดับตกแตงความวิจิตรพิสดาร ทําใหรู ซ้ึงถึงความรูสึกอันทรงคุณคาทาง
หลักธรรม พัดยศของสงฆไทยไดถือกําเนิดเกิดขึ้นจากคุณธรรมคุณงามความดีตาง ๆ โดย
พระมหากษัตริยทรงจัดมอบถวายเปนเกียรติยศในทางพระพุทธศาสนา พัดยศมีลักษณะท่ีแตกตาง
กันออกไปตามคุณวุฒิ และปญญาวุฒิ พัดยศนอกจากจะมีคุณคาตอผูปกครองคณะสงฆท่ีเจริญ
ในทางพระพุทธศาสนาแลวยังเปนเคร่ืองบงบอกถึงคุณธรรมขั้นสูงอีกดวย    

 

 ๕.๑.๑ พัดยศของสงฆไทย 
       ขอบเขตของการศึกษาพัดยศของสงฆไทย ประกอบดวยความเปนมาของพัดยศของ
สงฆไทย ความหมาย ประเภท ลักษณะ และความสําคัญ สรุปไดวา 

      การปกครองคณะสงฆไดดําเนินควบคูไปกับระบบสมณศักด์ิ จากหลักฐานพบวาระบบ
สมณศักด์ิเกิดขึ้นครั้งแรกในศรีลังกา สมัยท่ีพระเจาภูวเนกหุปกครองประเทศ โดยท่ีพระองคได
พระราชทานราชทินนามแกพระมอญท่ีมาแปลงบวชจากเมืองหงสาวดี ซ่ึงถือวาเปนครั้งแรกท่ีมีการ
พระราชทานนามแกพระสงฆ  สวนระบบสมณศักด์ิของพระสงฆไทย มีหลักฐานวาเร่ิมมีรูปแบบ
ต้ังแตสมัยสุโขทัยเปนราชธานีกลาวคือพอขุนรามคําแหงทรงเลื่อมใสพระพุทธศาสนาท่ีกรุงสุโขทัย 
โดยพระองคไดแตงตั้งตําแหนงการปกครองคณะสงฆและไดพระราชทานราชทินนามเปนสมณ
ศักด์ิแกพระสงฆ ซ่ึงไดรับอิทธิพลจากศรีลังกา เมื่อมาถึงสมัยอยุธยา ระบบสมณศักด์ิมีบทบาท
สําคัญย่ิงข้ึนในการบริหารคณะสงฆ เน่ืองจากสมัยน้ีเปนระบบศักดินาท่ีมีการจัดลําดับชนช้ันใน
สังคมในทางคณะสงฆ พระแผนดินทรงเล็งเห็นความสําคัญในการปกครองสงฆ จึงทรงแตงต้ัง



๑๒๗ 

ตําแหนงใหแกพระสงฆผูท่ีมีความรู ความสามารถในการปกครอง เพ่ือชวยดูแลการปกครองคณะ
สงฆ และไดพระราชทานตําแหนงสมณศักด์ิเปนราชทินนามตาง ๆ ถวายดังเชนฆราวาส ดวยอํานาจ
การแตงตั้งสมณศักด์ิในยุคตน ๆ น้ีข้ึนอยูกับพระเจาแผนดิน วาจะทรงแตงต้ังหรือโปรดพระสงฆรูป
ใดเปนกรณีพิเศษ 
 สมัยรัตนโกสินทร ระบบสมณศักด์ิเร่ิมจะมีการจัดต้ังเปนระบบมีการต้ังตําแหนงการ
ปกครองใหกับพระสงฆหลายรูป ยกขึ้นเปนสังฆราช สังฆนายก มหาเถระ และเถระ ตามลําดับ เพ่ือ
ประโยชนในการปกครองคณะสงฆ ดานสมณศักด์ิก็มีตําแหนงราชทินนามของพระราชาคณะ
เกิดข้ึนหลายตําแหนง ซ่ึงเริ่มมีมาแตสมัยอยุธยาแลว พระอริยวงศาคตญาณ เปนประมุขของสงฆ
สวนตําแหนงอื่น ๆมีการสับเปล่ียนยายตามเหตุการณบานเมือง จนมาถึงสมัยรัชกาลที่ ๕ ทรง
ปกครองประเทศ ระบบปกครองคณะสงฆเริ่มมีความม่ันคง มีการตราพระราชบัญญัติลักษณะ
ปกครองคณะสงฆ ร.ศ.๑๒๑ (พ.ศ.๒๔๔๕) ซ่ึงเปนพระราชบัญญัติฉบับแรกของคณะสงฆไทย ครั้ง
ถึงรัชกาลท่ี ๖ การปกครองคณะสงฆยังคงเปนรูปแบบเดิม แตระบบสมณศักด์ิไดมีการพัฒนาเปน
รูปแบบท่ีชัดเจน พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวโปรดพระราชทานพระบรมราชานุญาต
ใหสมเด็จพระมหาสมณะเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงจัดระเบียบสมณศักด์ิขึ้นมาใหม เม่ือ 
พ.ศ. ๒๔๕๕ โดยไดแบงเปนสองฝาย คือ ฝายตําแหนงและฝายฐานันดร (ยศ) โดยมีพัดยศเปน
เคร่ืองประกอบสมณศักด์ิ เพ่ือเปนสัญลักษณแสดงใหเห็นถึงตําแหนงในการปกครองคณะสงฆ  

     ความหมายพัดยศ จึงมีความหมายซอนคํา หมายถึงส่ิงเดียวกัน แตมีความหมายของที่มา
ตางกัน คือ ตาลปตร หมายถึง เครื่องประกอบสมณศักด์ิท่ีพระมหากษัตรยิพระราชทานมาบงบอกถึง
ช้ันแหงสมณศักด์ิท่ีไดรับพระราชทานมาจากพระมหากษัตริย   ประเภทพัดยศของสงฆ มี ๒ 
ประเภท คือ ประเภทพัดยศพิเศษของสงฆไทย เปนพัดยศท่ีไดรับในกรณีพิเศษท่ีพระมหากษัตริย
ไทยแหงกรุงรัตนโกสินทรฯ ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯใหจัดสรางขึ้นเพ่ือพระราชทานแกพระภิกษุ
สงฆท่ีเปนเช้ือพระวงศานุวงศท่ีอุปสมบทในพระพุทธศาสนา และประเภทพัดยศประจําตําแหนง
ของสงฆไทย ซ่ึงเปนพัดยศท่ีพระภิกษุสงฆรูปอื่นครอบครองได เพราะพัดยศที่ประเภทประจํา
ตําแหนง ถาพระภิกษุสงฆรูปใดมีความประพฤติดี ปฏิบัติชอบดวยธรรมวินัย มีความสามารถในการ
ปกครองสงฆ มีประโยชนตอสังคม ชุมชน และประเทศชาติ และเปนท่ียอมรับของหมูคณะสงฆ 
ชาวบาน สังคม และประเทศชาติ ก็จะไดรับพระราชทานไปยังพระสงฆรูปน้ันตอไป 
 ความสําคัญพัดยศ ซ่ึงเปนเคร่ืองประกอบสมณศักด์ิของพระสงฆไทย เปนการบงบอก
ถึงตําแหนงของผูได รับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว  พระสงฆท่ีไดรับ
พระราชทานพัดยศน้ัน ยอมเปนพระสงฆท่ีมีความเพียบพรอมดวยอาจาริยวัตร มีขอปฏิบัติดี ปฏิบัติ
ชอบ เปนผูมีคุณประโยชนตอตนเอง ตอผูอื่น ตอสังคม เปนท่ียอมรับของคณะสงฆ จึงจะไดรับพัด



๑๒๘ 

ยศเปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิ หรือเปนเคร่ืองบงบอกยศ ตําแหนงท่ีไดรับพระราชทาน เชน 
ตําแหนงทางการปกครองสงฆสูงสุด คือ สมเด็จพระสังฆราช ยอมมีพัดยศประจําตําแหนง หรือ
เคร่ืองประกอบสมณศักด์ิ 

 ประโยชนของพัดยศ ซ่ึงเปนเคร่ืองประกอบสมณศักด์ิท่ีสามารถบอกยศ บอกตําแหนง
ของผูท่ีไดรับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระเจาอยู ทําใหทราบถึงหนาท่ีการงานท่ีจะตอง
ปฏิบัติในทางพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะการศึกษาเลาเรียนในพระไตรปฎกใหแตกฉาน สามารถ
นําไปประพฤติปฏิบัติใหเกิดผลตอตนเอง เกิดผลตอผูอื่น และเกิดผลตอสังคม เพราะพัดยศเปนของ
สูงท่ีพระบาทสมเด็จทรงพระราชทานให เพ่ือใหพระสงฆท่ีไดรับพระราชทานแลว ไดปฏิบัติหนาท่ี
ของตนเองอยางสุดความสามารถ และทําใหพุทธศาสนิกชนเกิดความมั่นใจในการไดรับ
พระราชทานพัดยศของพระสงฆรูปน้ัน และก็จะปฏิบัติตามคําส่ังสอนไดอยางศรัทธา ดังน้ัน 
ประโยชนของพัดยศ จึงมีประโยชนในดานการปกครองสงฆ มีประโยชนในการไดรับอุปถัมภกจาก
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว และใชใหเกิดประโยชนในงานพระราชพิธี และรัฐพิธี ใหเกิดความ
สงบเรียบรอย และรวดเร็ว เปนไปตามข้ันตอน และสะดวกสบายในการจัดงานพระราชพิธี และงาน
รัฐพิธี  

 พุทธศิลปในพระพุทธศาสนาไดกําหนดขอบเขตพุทธศิลปท่ีเก่ียวกับสุนทรียความงาม
เปนศิลปอันงดงาม ประกอบดวยเจดียท่ีเคารพนับถือ บุคคล สถานท่ี หรือวัตถุท่ีควรเคารพบูชา เจดีย
เก่ียวกับพระพุทธเจา มี ๔ อยางคือ ๑. ธาตุเจดีย บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ๒. บริโภคเจดีย คือ ส่ิง
หรือสถานที่พระพุทธเจาเคยทรงใชสอย ๓. ธรรมเจดีย บรรจุพระธรรม คือ พุทธพจน  ๔. อุทเทสิก
เจดีย คือ พระพุทธรูป : ในทางศิลปกรรมไทย หมายถึง ส่ิงท่ีกอเปนยอดแหลม เปนท่ีบรรจุส่ิงท่ี
เคารพนับถือ เชน พระธาตุ และอัฐิบรรพบุรุษ พุทธศิลป” จึงมิใชเปนอุบัติการณทางภาษาคร้ังใหม 
หรือเปนปรากฏการณทางศิลปะลาสุด หรือเปนนิมิตใหมในการแสวงหา  ท่ีเพ่ิงคนพบ คําวา พุทธ
ศิลปมีรากฐานท่ีผูกพันกับวิถีการดําเนินชีวิต  มีลักษณะเฉพาะของความเปนตะวันออก  มี
ลักษณะเฉพาะพิเศษแบบชนชาติ ไมวาจะเปนภาพเขียน พุทธปฏิมา สถาปตยกรรม และวรรณกรรม 
ซ่ึงศิลปะแขนงตางๆ เหลาน้ี ไดรับการกลาวขานวาเปนพุทธศิลป  

     การตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของสงฆไทย หมายเอาความงดงามของศิลปะ
พัดยศลักษณะพัดยศของสงฆไทย มีอยู ๔ ลักษณะใหญ ๆ คือ  

     พัดหนานาง ในพัดยศมีลักษณะรูปไข ผูวิจัยตีความไดวาลักษณะของพัดหนานาง
เปรียบเสมือนพุทธธรรมท่ีแสดงใหเห็นกฎธรรมชาติ เปนกระบวนการเกิดและการดับของทุกข ท่ี
ตองอาศัยซ่ึงกันและกันคลองจองกันเปนวงจรไมมีตนไมมีปลายดังองคประกอบของปฏิจจสมุป
บาท 
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       พัดพุดตาน ใบพัดยศมีลักษณะกลม แตริมขอบหยักเปนแฉกรวม ๑๖ แฉก พัดยศชนิดน้ี
มีลักษณะคลายกลีบดอกบัวบาน หรือดอกพุดตาน พระสงฆท่ีไดรับพระราชทานสมณศักด์ิจะเร่ิม
ต้ังแตพระปลัด พระครูปลัด ถึงชั้นพระครูสัญญาบัตร ซ่ึงมีหลายตําแหนงลักษณะของพัดพุดตาน
เม่ือเทียบกับสมณศักด์ิดังกลาว ตีความวาแฉก ๑๖ แฉกของพัดพุดตานเทียบไดกับพุทธธรรมใน
หัวขออุปกิเลส ๑๖ เหมือน จิตตอุปกิเลส ๑๖ โสฬสญาณ ๑๖ 

       พัดเปลวเพลิง ใบพัดยศมีลักษณะทรงพุงขาวบิณฑ ตรงขอบเปนแฉกดานละ ๕ แฉก 
ตีความวา ลักษณะของเปลวเพลิงไดสะทอนใหเห็นสวนประกอบหาอยางท่ีรวมเขาเปนชีวิต คือขันธ 
๕ และพละ ๕  

       พัดแฉก ใบพัดยศมีลักษณะทรงพุมขาวบิณฑสวนลางเปนพุมเรียวแหลมคลายดอกบัว 
ขอบนอกคลายกลีบบัว ท่ีประกบแนบอยูกับดอกมีกลีบอยางนอย ๕ ถึง ๙ กลีบ ดอกบัวเปน
สัญลักษณแสดงถึงความหมายและเหตุการณท่ีเก่ียวของกับพระพุทธเจาตามพุทธประวัติ หลังจากท่ี
พระองคตรัสรูแลวทรงพิจารณาถึงธรรมะ ท่ีไดทรงตรัสรูวาเปนธรรมะอันลํ้าลึก ยากท่ีมนุษย
ท้ังหลายจะตรัสรูตามไดจึงเกิดอุปมาเวไนยสัตว เหมือน “ดอกบัว” แบงปญญาของมนุษยเปน ๔ 
เหลา นอกจากน้ีพัดแฉกท่ีมีดอกกลีบ ๙ กลีบ ยังแสดงใหเห็นคุณธรรมทางพระพุทธศาสนาอันเปน
หลักธรรมข้ันสูงซ่ึงเรียกวา โลกุตตรธรรม คือ ธรรมอันมิใชวิสัยของโลก, สภาวะพนโลก มี ๙ 
ประการ คือ มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑ 

 

๕.๒ ขอเสนอแนะ 
 ๕.๒.๑ ขอเสนอแนะในเชิงนโยบาย 
 จากการศึกษาเรื่องการศึกษาตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของสงฆไทยเถรวาท
ทําทราบใหถึงความเปนมา ประเภท ลักษณะของพัดยศ และหลักการตีความในพุทธศิลปท่ีปรากฏ
ในพัดยศของสงฆไทย ซ่ึงเปนส่ิงท่ีมีคุณคาตอความเจริญทางดานการศึกษา การปฏิบัติของพระสงฆ 
ทําใหเกิดคุณคาทางจิตใจ นอกจากน้ีเอกลักษณความสวยงามของพัดยศ ยังเปนกําลังใจพระสงฆใน
การท่ีจะมุงมั่นเปนกําลังใจตอการพัฒนาพุทธศาสนาใหเจริญกาวหนาครั้งตอไป ผูวิจัยจึงมี
ขอเสนอแนะดังน้ี 
 ๑) พัดยศเปนเคร่ืองประกอบสมณศักด์ิของพระสงฆ เปนสิ่งท่ีลํ้าคาท่ีบรรพบุรุษได
จัดทําขึ้นเพ่ือเปนกําลังใจใหพระภิกษุไดมีความตั้งใจในการปฏิบัติศาสนกิจอยางมั่นคง ดังน้ันการ
เขาใจถึงความเปนมา ความหมาย และคุณคาของพัดยศยอมจะสงผลใหเกิดประโยชนตอการศึกษา
เปนอยางย่ิง 
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 ๒) นอกจากพัดยศจะมีความงดงามแลวพัดยศยังมีคุณคาตามหลักธรรม ซ่ึงมีองคธรรม
ตางๆ ในแตละพัดยศ คุณคาของพัดยศไมใชอยูท่ีความสวยงามอยางเดียว แตอยูท่ีหลักธรรมท่ีแฝง
อยู การท่ีพระภิกษุผูประพฤติดีปฏิบัติชอบ ไดใหความสําคัญตอส่ิงเหลาน้ี ยอมเปนการแสดงออก
ใหเห็นถึงคุณคา และพระภิกษุรุนหลังควรปฏิบัติเอาเปนแบบอยาง 

 ๓) ในสมัยพุทธกาลถึงแมจะไมมีพัดยศเปนเคร่ืองหมายใหรูถึงตําแหนง แตพระองคก็
ทรงยกยองทางพระวาจา ดวยการใหกําลังใจในพระภิกษุหลายองคในการประพฤติดีปฏิบัติชอบ
ต้ังอยูในเอตทัคคะ แมในปจจุบันพัดยศจะเปนเครื่องประกอบสมณศักด์ิ แตก็ทรงคุณคาดานจิตใจ
เชนเดียวกัน เปนเครื่องเสริมกําลังใจในทางการปกครอง วินัย การศึกษา และการปฏิบัติศาสนากิจ  
ดังน้ันจึงควรมุงมั่นรักษาไวเพ่ือใหเกิดประโยชนอันสูงสุด 
 ๔) พระมหากษัตริยทรงเปนประมุขของประเทศเปนผูต้ังอยูในอุปการคุณอเนกอนันต
ดวยการอุปถัมภค้ําชูพระพุทธศาสนามายาวนาน นอกจากน้ีพระองคทรงต้ังมั่นใหกําลังใจตอ
พระภิกษุผูประพฤติดีปฏิบัติชอบ ทรงจัดพัดยศอันทรงคุณคา ประดับดาประณีตดวยความงามหลาย
ประการ นอมนําถวายเปนเคร่ืองประกอบสมณศักด์ิตามช้ันตาง ๆ เปนการแสดงออกดวยนํ้าใจไมตรี
กุศลจิต เปนมิตรตอศาสนา เชนน้ี ดังน้ันการปฏิบัติศาสนากิจของพระภิกษุผูรับพัดยศ ควรตั้งม่ันอยู
ในหลักธรรมอันงดงามดังเชนพัดยศท่ีพระองคทรงถวาย 
 

 ๕.๒.๒ ขอเสนอแนะเพ่ือศึกษาคนควาตอไป 
  ขอเสนอแนะเพ่ือศึกษาคนควาตอไป ซ่ึงผูวิจัยมีขอจํากัดเก่ียวกับเวลาในการศึกษา
คนควา และพัดยศของสงฆไทยก็ยอมมีการพัฒนาข้ึนไปเร่ือย ๆ โดยเฉพาะเรื่องของการปกครอง
คณะสงฆซ่ึงเร่ิมจะมีการพัฒนาข้ึนไปเร่ือย ๆ เพ่ือใหมีความทันสมัย ซ่ึงปจจุบันน้ีก็ไดรับการพัฒนา
ท่ีสืบเน่ืองมาจากพุทธกาล โดยอาศัยหลักการปกครองแบบสมัยหลังพุทธปรินิพพานแลว เพราะ
อาศัยพระมหาสังฆปรินายก  เปนผูปกครองสงฆ หรือเปนใหญในหมูสงฆ และดวยเหตุน้ีผูวิจัยจึง
ไมสามารถศึกษาไดหมดทุกแขนง เพราะอยูนอกเหนือจากขอบเขตแหงการศึกษา ดังน้ัน ผูวิจัยจึงมี
ขอเสนอแนะเพ่ือการศึกษาคร้ังตอไป ดังน้ี 

๑) ควรวิจัย ตีความพุทธศิลปท่ีปรากฏในพัดยศของสงฆเถรวาทกับมหายานในไทย 
๒) ศึกษาวิเคราะหประโยชน คุณคา ของพัดยศท่ีมีตอคณะสงฆ 
๓) ศึกษาวิเคราะห คุณคาของการใชพัดรองของคณะสงฆไทยในงานพิธีตางๆ 

 

 
 



๑๓๑ 

 
 

 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๓๒ 

ประเภทที่ ๑ พัดหนานาง  มีท้ังหมด ๔ ประเภท 
                                                                                          
 
 
                                                                                    พัดหนานางมีลักษณะรูปไขหรือคลายเคาหนา                             
                                                                                สตรี กวาง ๓๕เชนติเมตร ยาวตั้งแตปลายยอดถึง         
                                                                                ปลายดาม ๙๙ เซนติเมตร ด้ินทอง เล่ือมทอง 
                                                                                มีหลายชั้นยศ และหลากหลายสี ดังน้ีตัวเลข                                    
                                                                                    
 
 
 
 
 
                     ภาพประกอบที่ ๑ พัดหนานาง                                            

ประเภทที่ ๒  พัดพุดตาน  มี ๒๔ ตําแหนง 
       นํามาประกอบเพียง ๑ ภาพ ดังน้ี 
 

                                                                               
                                                                               พัดพุดตาน พ้ืนสักหลาดสีแดง ใจกลางเปนผา               
                                                                               เยียบับสีแดงและสีมวง สลับสีดวยผาเยียบับสีแดง 
                                                                               และมวง(ไลจากวงใน) แฉกผาแพรสีนํ้าเงิน ปก 
                                                                               ด้ิน ดามงาตอเปนทอนๆ ยอดคอและตนดามกลึง 
                                                                               ไมแกะสลัก 
 
 
 
 
 
ภาพประกอบท่ี ๒  พัดยศพระครูสัญญาบัตร เจาคณะอําเภอ ชั้นโท,เทียบเจาคณะอําเภอชั้นโท และ
ท่ีปรึกษาเจาคณะอําเภอ ชั้นโท 



๑๓๓ 

ประเภทที่ ๓  พัดเปลวเพลิง  มี ๓ ตําแหนง  นํามาประกอบเพียง ๑ ตําแหนง 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบท่ี ๓  พัดยศประจาํตาํแหนง พระครูสัญญาบัตรรองเจาคณะจังหวัด (รจจ.) 
ประเภทที่ ๔  พัดแฉก   
 

                    มีหลายตําแหนง จากสูงสุดคือ สมเด็จพระสังฆราช , สมเด็จพระราชาคณะ ชั้น
สุพรรณบัฏ และพระราชาคณะชั้นลงมาถึงถึงชั้นสามัญ จะยกภาพมาประกอบเพียง ๑ ภาพ ดังน้ี 
                                                              พัดแฉกทรงพุมขาวบิณฑ มี ๙ แฉกพ้ืนผาบุผาตาดเงินสลับ                              
                                                              ลูกค่ันผาตาทอง ปกด้ินเล่ือมเงินและทองแลง ขอบท่ีเปน  
                                                              แฉกปกเปนลายชอใบเทศ ถัดเขามาปกลายนองสิงหอยาง 
                                                              ลายเน่ือง ตอเขามาปกเปนลายเกลียวใบเทศกระหนาบแม 
                                                              ลายซ่ึงปกเปนลายเกลียวกระหนกช้ันท่ีลอมใจกลางพัดปก 
                                                              เปนลายนองสิงหเน่ืองกันท้ังสองขาง ใจกลางเปนรูปโคม 
                                                              ทรงพุมขาวบิณฑปกเปนรูปพระราชลัญจกรประจาํรัชกาลที่  
                                                             ๙ ประกอบดวยรูปพระท่ีน่ังอัฐทิศอุทุมพรราชอาสนภายใต 
                                                             สัปตปฎลมหาเศวตฉัตร ตรงกลางมีรูปพระมหาอุณาโลมอยู 
                                                             ในวงพระแสงจักรมีพระรัศมีเปลงออกโดยรอบพระแสงจักร        
                                                             ดามงาตัน ตนดามเปนเม็ดทรงมัณฑแกะลาย คอแกะลาย 
                                                             เทพนม ยอดงาแกะเปนรูปฉัตร ๓ ช้ัน 
ภาพประกอบท่ี ๔  พัดยศประจาํตาํแหนง สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหา
สังฆปริณายก                                                              

พัดเปลวเพลิงเปนพัดยศ สมณศักด์ิ ระดับ
พระครูสัญญาบัตรท่ีดํารงตําแหนง เจาคณะ
จังหวัด รองเจาคณะจังหวัด และเจาอาวาส
พระอารามหลวงช้ันเอก มี ๕ แฉก พ้ืนหลัง
สักหลาดสีแดง ใจกลางพ้ืนกํามะหย่ีสีแดง 
สลับกํามะหย่ีสีเขียวและสีมวง (ไลจากวง
ใน) ปกด้ินเล่ือมลายใบเทศรักรอย ดามงา
ตอ (ปจจุบันเปนวัสดุเทียมงา) ตนดามกลึง
เปนเม็ดทรงมัณฑ ยอดกลึงเปนบัวซอน 



บรรณานุกรม 
 

๑. ภาษาไทย : 

ก. ขอมูลปฐมภูมิ  

มหา จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย .  พระไตรปฎกภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ  ๒๕๐๐ .  
  กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
_______. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 
   มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
มหามกุฏราชวิทยาลัย .  พระไตรปฎกพรอมอรรถกถา  ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย  ๙๑ .   
  กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๒๕. 
 

ข. ขอมูลทุติยภูมิ  

(๑) หนังสือ : 

กรมการศาสนา. พระปฐมสมโพธิกถา. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๒๓. 
_________. ประวัติพระพุทธศาสนาแหงกรุงรตันโกสินทร ๒๐๐ ป ภาค ๑. กรุงเทพมหานคร : 

กระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๒๕. 
กรมศิลปากร. พระพุทธรูปสําคัญ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพกรมศิลปากร, ๒๕๔๓. 
________. ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร : หจก.ศิวพร, ๒๕๑๗. 
กองตํารามหามกุฏราชวิทยาลัย. ธรรมบทอรรถกถา ภาค ๗. พิมพคร้ังท่ี ๑๐. กรุงเทพมหานคร: โรง 
  พิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 
กวีวงศ (รวบรวม). ศิลปะและสุนทรียภาพทางจิตวิญญาณ. กรุงเทพมหานคร : สุขภาพใจ, ๒๕๔๔. 
กิตฺติวุฑฺโฒ ภิกฺขุ (นามแฝง). ปรมัตถธรรม. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : มูนิธิอภิธรรม

มหาธาตุวิทยาลัย, ๒๕๑๖. 
กีรติ บุญเจือ. ปรัชญาศิลปะ. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช จํากัด, ๒๕๒๒. 
ขุนสรรพกิจโกศล  (โกวิท  ปทมสุนทร ) .  คู มือการศึกษาพระอภิธรรม  ปริจ เฉทท่ี  ๓ . 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๔๒. 
เขียน ย้ิมศิริ. พุทธานุสรณ. พระนคร : บุญสงการพิมพ, ๒๕๐๐. 



 
 

๑๓๒ 

เจาพระยาวิชิตวงศวุฒิไกร (ม.ร.ว. คล่ี สุทัศน). ตํานานพระอาราม และทําเนียบสมณศักด์ิ.  
  กรุงเทพมหานคร : อัมรินทรพร้ินติ้งแอนพับลิชชิ่ง จํากัด (มหาชน), ๒๕๔๒. 
จินตนา  กระบวนแสง. เครื่องประกอบสมณศักด์ิ. กรุงเทพมหานคร : ชุมนุมสหกรณการเกษตรแหง

ประเทศไทย จํากัด, ๒๕๒๑. 
จิตร บัวบุศย. สกุลศิลปะพระพุทธรูปในประเทศไทยมรดกวัฒนธรรม. พระนคร : โรงพิมพการ

ศาสนา, ๒๕๐๗. 
จรูญ โกมุทรัตนานนท. สุนทรียศาสตร. นนทบุรี : เอส อาร พริ้นต้ิง แมสโปรดักส, ๒๕๓๙. 
เฉลิมพล  โสมอินทร .  ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาและการปกครองคณะสงฆไทย . 

กรุงเทพมหานคร : สูตรไพศาลการพิมพ, ๒๕๔๖. 
โชติ กัลยาณมิตร. ลักษณะไทย (เลม๑). กรุงเทพมหานคร : ไทยวฒันาพานิช, ๒๕๒๕. 
ณัฏฐภัทร จันทวิช. ตาลปตรพัดยศ ศิลปะบนศาสนวัตถุ. กรุงเทพมหานคร : อมรินทรพริ้นติ้งแอนด 

พลับลิชชิ่ง, ๒๕๓๘.  
ทองตอ กลวยไม ณ อยุธยา. ยศชางขุนนางพระ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพคุรุสภาลาดพราว, 

๒๕๔๖. 
ธีรัชย พูลทวม. ผูรวบรวมจัดพิมพ. ตํานานพระพุทธรูปสําคัญ วัดพระเชตุพน ฉบับพระอมรเวที

และคําปราศรัย ม.ร.ว.คึกฤทธ์ิ ปราโมช. กรุงเทพมหานคร : หจก.ศ.ส.การพิมพ ; ๒๕๒๗. 
ธนพันธุ เมธาพิทักษ. พระพุทธเทวปฏิมากรกับเรื่องความเปนมา. กรุงเทพมหานคร : เจริญกิจ, 

๒๕๔๔. 
นายแพทยเกิด ธนชาติ. คลังปริยัติธรรม. พระนคร : โรงพิมพเล่ียงเซียงจงเจริญ, ๒๕๑๓. 
น. ณ ปากนํ้า. ศิลปะไทย. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสารคดี, ๒๕๔๐. 
________. พจนานุกรมศิลปะไทย. กรุงเทพมหานคร : บริษัทโรงพิมพกรุงเทพ, ๒๕๔๐. 
________. ศิลปะ. พิมพคร้ังท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร : ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๔๓. 
________. พระพุทธรูปสําคัญ. กรุงเทพมหานคร : ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๔๓. 
________. พระประติมากรรมในประเทศไทย. กรุงเทพมหานคร : ดานสุทธาการพิมพ, ๒๕๓๓. 
บุญเย่ียม แยมเมือง. สุนทรียภาพทัศนศิลป. กรุงเทพมหานคร : โอ เอส พร้ินติ้ง เฮาส, ๒๕๓๗. 
บุญมี แทนแกว. พุทธปรัชญาเถรวาท. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๔๕. 
ประวิทย สุวณิชย(บรรณาธิการ). ๑๐๘ ซองคําถาม (เลม๔). กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพศักด์ิโสภา

การพิมพ, ๒๕๔๓. 
พระทักษิณคณาธิกร. ปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : อมรการพิมพ, ๒๕๓๗. 



 
 

๑๓๓ 

พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี  สุรเตโช). ตาลปตรพัดยศศาสนวัตถุท่ีนาอัศจรรย. วารสารราชบัณฑิต
สถาน, ๒๕๔๐. 

พระธรรมโกศาจารย (ชอบ อนุจารีเถระ). ตํานานพระพุทธรูปปางตาง ๆ. ธนบุรี : โรงพิมพประยูร
วงศ, ๒๕๐๕. 

พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. กรุงเทพมหานคร : มหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 

________. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๖.  

พระธรรมปญญาบดี (ถาวร ติสฺสานุกโร) และคณะ. ตํานานพระอารามและทําเนียบสมณศักด์ิ ท่ี
ระลึกพระธรรมปญญาบดี.กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พริ้นติ้ง แอนด พับลิชช่ิง, 
๒๕๔๓. 

พระมหานิรุตติ์ ฐิตสํวโร. คูมือสมณศักด์ิพัดยศ ฉบับสมบูรณ. พิมพคร้ังท่ี ๑, กรุงเทพมหานคร : 
สํานักพิมพธงธรรม, ๒๕๕๐.  

พระมหาประยูร ธมฺมาจิตฺโต. พุทธปรัชญาเถรวาท. กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย. ๒๕๓๒.  

พระมหาวิจิตร กลฺยาณจิตฺโต. การปกครองคณะสงฆไทย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลง 
 กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑. 

พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ. ปรมัตถโชติกะ ปริจเฉทท่ี ๑ – ๒ – ๖, พิมพครั้งท่ี ๙. 
กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพทิพยวิสุทธ์ิ, ๒๕๔๓. 

พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต). ศิลปศาสตรเพ่ือการศึกษาที่ยั่งยืน. เน่ืองในวันสถาปนาคณะ
ศิลปะศาสตร ม.ธรรมศาสตร ครบ ๓๕ ป ๑๕ สิงหาคม ๒๕๔๐. กรุงเทพมหานคร : บ.
สองสยาม จํากัด, ๒๕๔๐. 

พวง มีนอก. สุนทรียศาสตร. พิมพคร้ังท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๖. 
พรอม สุทัศน ณ อยุธยา. พระพุทธรูปบูชา. พระนคร : โรงพิมพ ส. ประสิทธ์ิ, ๒๕๑๒. 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระผูทรงเปนปราชญแหงพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : บ. 

๒๑ เซ็นจูรี่ จํากัด, ๒๕๔๕. 
มหามกุฏราชวิทยาลัย. มังคลัตถทีปนี แปล เลม ๑-๕. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราช 
    วิทยาลัย, ๒๕๓๔. 
________.  พระวิสุทธิมรรค แปล เลม ๑-๓. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย,  
     ๒๕๒๕. 



 
 

๑๓๔ 

ราชบัณฑิตยสถาน. ศิลปกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร : บริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๓๖. 
________.  พจนานุกรมศัพทปรัชญาอังกฤษ – ไทย. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร : บริษัท 

เท็กซ แอนดเจอรนัล พับลิเคชั่น จํากัด, ๒๕๔๓. 
________. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. พิมพครั้งที่ ๑. กรุงเทพมหานคร : 

นานมีบุคสพับลิเคชั่น, ๒๕๔๖. 
เริง อรรถวิบูลย. ทําเนียบสมณศักด์ิสมเด็จพระสังฆราชและสมเด็จพระราชาคณะในสมัยกรุง

รัตนโกสินทร. กรุงเทพมหานคร : ป. พิศนาคะการพิมพ, ๒๕๒๑. 
วรรณสิทธ์ิ ไวทยะเสวี. คูมือการศึกษาพระอภธัมมัตถสังคหะ ปริจเฉทท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : 

ธเนศการพิมพ, ๒๕๒๗. 
วิเชียร อากาศฤกษ และสุนทร สุภูตะโยธิน. ประวัติสมณศักด์ิลัพัดยศ. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

ศรีอนันต, ๒๕๒๘. 
วิเชียร  อากาศฤกษ และสนุทร สุภูตะโยธิน. ประวัติสมณะศักด์ิและพัดยศ. กรุงเทพมหานคร : 

บูรพาศิลปะการพิมพ, ๒๕๒๘. 
ศจ. หลวง บริบาลบุรีภัณฑ (ปวน อินทุวงศ).  เราเคารพพุทธรูปอยางไร. กรุงเทพมหานคร :โรง

พิมพยูไนเต็ดโปดักชั่น ; ๒๕๓๑. 
________. พระพุทธรูปสมัยตางๆ ในประเทศไทยและพระพุทธรูปปางตางๆ. กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพอุดมศิลป, ๒๕๓๓.  
สงวน รอดบุญ. พุทธศิลปสุโขทัย. กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๓๓.  
________. ศิลปกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสดา, ๒๕๔๒. 
สมเกียรติ โลหเพชรัตน. พระพุทธรูปศิลปะสมัยอยุธยา. กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธาการพิมพ, 

๒๕๓๙. 
สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ. ตํานานพุทธเจดีย. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพคลังวิทยา, 

๒๕๑๗. 
________. ตํานานคณะสงฆ, กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพรุงเรืองธรรม,๒๕๑๔. 
สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา ฯ สยามบรมราชกุมารี. บันทึกเรื่องการปกครองไทยสมัยอยุธยาและ

ตนรัตนโกสินทร ๒๕๑๖. กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พริ้นติ้ง แอนด ลิชชิ่ง, ๒๕๓๘. 
สมบัติ จําปาเงิน. ความรูสารพัดนาม. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพเจริญผล,๒๕๑๘ 
สันติ เล็กสุขุม. ศิลปะอยุธยา. กรุงเทพมหานคร : ดานสุธาการพิมพ, ๒๕๔๒. 
สุนทร สุภูตะโยธิน. คูมือสมณศักด์ิสําหรับผูบริหาร(ฉบับปรับปรุงใหม). กรุงเทพมหานคร : กรัง 

ปรีซอินเตอรเนชัลแนล, ๒๕๔๐. 



 
 

๑๓๕ 

สุจิตรา ออนคอม. ปรัชญาเบื้องตน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอักษราพิพัฒน, ๒๕๔๕. 
สุเมธ เมธาวิทยกูล. ปรัชญาเบื้องตน. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 

๒๕๔๐. 
เสท้ือน ศุภโสภณ. พระพุทธศาสนากับพระมหากษัตริยไทย. พระนคร : อักษรบริการ, ๒๕๐๕. 
แสวง อุดมศรี. สมณศักด์ิ,๓๐. กรุงเทพมหานคร: ประยูรวงศการพิมพ, ๒๕๓๐. 
สุชีพ ปุญญานุภาพ. พจนานุกรม ศัพทพระพุทธศาสนา ไทย-อังกฤษ, อังกฤษ-ไทย. พิมพครั้งท่ี ๘. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑.  
สุนทร สุภูตะโยธิน. คูมือสมณศักด์ิผูบริหาร. กรุงเทพมหานคร : กรังปรีซอินเตอรเนชั่นแนล,  
     ๒๕๔๐. 
อมร โสภณวิเชษฐวงศ. ปรัชญาเบ้ืองตน. กรุงเทพมหานคร : ประสานมิตร, ๒๕๒๐. 
อํานาจ เย็นสบาย. ศิลปะพิจารณ. กรุงเทพมหานคร : แสงศิลปะการพิมพ, ๒๕๓๒. 
 
(๒) งานวิจัย/วิทยานิพนธ/สารนิพนธ : 
พระมหาอุดม ปฺญาโภ (อรรถศาสตรศรี). “การศึกษาวิเคราะหพุทธศิลปเชิงสุนทรีศาสตร : ศึกษา

กรณีเฉพาะพระพุทธรูปสมัยอยุธยา”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 

เสนาะ เฑียรทอง. “ศึกษาวิเคราะหหลักพุทธธรรมท่ีปรากฏในพุทธศิลป : ศึกษาเฉพาะกรณีพระครู
อุภัยภาดาทร (หลวงพอขอม) วัดไผโรงวัว จังหวัดสุพรรณบุรี”. วิทยานิพนธพุทธศาสตร
มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗. 

 
(๓) เว็บไชต : 
สํานักวิทยบริการสถาบันราชภัฏสวนสุนันทา,สมณศักด์ิ, ๒๕๔๗”, [ออนไลน]. แหลงท่ีมา.

http://203.170.173.156/deformed/buddhish/Topic.htm, [๑๙ ธันวาคม ๒๕๔๗]. 
 
๒. ภาษาอังกฤษ  
BooksDavid E. Cooper, A companion to Aesthetics, Bodmin, Cornwall : Blackwell Publishers 

Inc., 1996. 
Honer M. Stanley, Invitation to Philosophy : lssues and Options, Nelson : Wadsworth 

Publishing Company, 1998. 
 



 
 

 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 ๑๓๗ 

ประเภทที่ ๑ พัดหนานาง  มีท้ังหมด ๔ ประเภท 
                                                                                          
 
 
                                                                                    พัดหนานางมีลักษณะรูปไขหรือคลายเคาหนา                             
                                                                                สตรี กวาง ๓๕เชนติเมตร ยาวตั้งแตปลายยอดถึง         
                                                                                ปลายดาม ๙๙ เซนติเมตร ด้ินทอง เล่ือมทอง 
                                                                                มีหลายชั้นยศ และหลากหลายสี ดังน้ีตัวเลข                                    
                                                                                    
 
 
 
 
 
                     ภาพประกอบที่ ๑ พัดหนานาง                                            

ประเภทที่ ๒  พัดพุดตาน  มี ๒๔ ตําแหนง 
       นํามาประกอบเพียง ๑ ภาพ ดังน้ี 
 

                                                                               
                                                                               พัดพุดตาน พ้ืนสักหลาดสีแดง ใจกลางเปนผา               
                                                                               เยียบับสีแดงและสีมวง สลับสีดวยผาเยียบับสีแดง 
                                                                               และมวง(ไลจากวงใน) แฉกผาแพรสีนํ้าเงิน ปก 
                                                                               ด้ิน ดามงาตอเปนทอนๆ ยอดคอและตนดามกลึง 
                                                                               ไมแกะสลัก 
 
 
 
 
 
ภาพประกอบท่ี ๒  พัดยศพระครูสัญญาบัตร เจาคณะอําเภอ ชั้นโท,เทียบเจาคณะอําเภอชั้นโท และ
ท่ีปรึกษาเจาคณะอําเภอ ชั้นโท 



 ๑๓๘ 

ประเภทที่ ๓  พัดเปลวเพลิง  มี ๓ ตําแหนง  นํามาประกอบเพียง ๑ ตําแหนง 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบท่ี ๓  พัดยศประจาํตาํแหนง พระครูสัญญาบัตรรองเจาคณะจังหวัด (รจจ.) 
ประเภทที่ ๔  พัดแฉก   
 

                    มีหลายตําแหนง จากสูงสุดคือ สมเด็จพระสังฆราช , สมเด็จพระราชาคณะ ชั้น
สุพรรณบัฏ และพระราชาคณะชั้นลงมาถึงถึงชั้นสามัญ จะยกภาพมาประกอบเพียง ๑ ภาพ ดังน้ี 
                                                              พัดแฉกทรงพุมขาวบิณฑ มี ๙ แฉกพ้ืนผาบุผาตาดเงินสลับ                              
                                                              ลูกค่ันผาตาทอง ปกด้ินเล่ือมเงินและทองแลง ขอบท่ีเปน  
                                                              แฉกปกเปนลายชอใบเทศ ถัดเขามาปกลายนองสิงหอยาง 
                                                              ลายเน่ือง ตอเขามาปกเปนลายเกลียวใบเทศกระหนาบแม 
                                                              ลายซ่ึงปกเปนลายเกลียวกระหนกช้ันท่ีลอมใจกลางพัดปก 
                                                              เปนลายนองสิงหเน่ืองกันท้ังสองขาง ใจกลางเปนรูปโคม 
                                                              ทรงพุมขาวบิณฑปกเปนรูปพระราชลัญจกรประจาํรัชกาลที่  
                                                             ๙ ประกอบดวยรูปพระท่ีน่ังอัฐทิศอุทุมพรราชอาสนภายใต 
                                                             สัปตปฎลมหาเศวตฉัตร ตรงกลางมีรูปพระมหาอุณาโลมอยู 
                                                             ในวงพระแสงจักรมีพระรัศมีเปลงออกโดยรอบพระแสงจักร        
                                                             ดามงาตัน ตนดามเปนเม็ดทรงมัณฑแกะลาย คอแกะลาย 
                                                             เทพนม ยอดงาแกะเปนรูปฉัตร ๓ ช้ัน 
ภาพประกอบท่ี ๔  พัดยศประจาํตาํแหนง สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหา
สังฆปริณายก                                                              

พัดเปลวเพลิงเปนพัดยศ สมณศักด์ิ ระดับ
พระครูสัญญาบัตรท่ีดํารงตําแหนง เจาคณะ
จังหวัด รองเจาคณะจังหวัด และเจาอาวาส
พระอารามหลวงช้ันเอก มี ๕ แฉก พ้ืนหลัง
สักหลาดสีแดง ใจกลางพ้ืนกํามะหย่ีสีแดง 
สลับกํามะหย่ีสีเขียวและสีมวง (ไลจากวง
ใน) ปกด้ินเล่ือมลายใบเทศรักรอย ดามงา
ตอ (ปจจุบันเปนวัสดุเทียมงา) ตนดามกลึง
เปนเม็ดทรงมัณฑ ยอดกลึงเปนบัวซอน 



ประวัติผูวิจัย 
 
ช่ือ ฉายา  : พระปลัดสรสิช ปยวณฺโณ 
ช่ือสกุลเดิม : สรสิช มุลทองสุข 
วัน เดือน ป เกิด : วันท่ี ๑๔ กันยายน พ.ศ. ๒๕๐๔ 
สถานท่ีเกิด : ๒๔ หมู ๖ บานโคกนาดี ตําบลแมดนาทม อําเภอโคกศรีสุพรรณ        

  จังหวัดสกลนคร 
ท่ีอยูปจจุบัน : วัดสระทอง ตําบลในเมือง อําเภอเมือง จังหวัดรอยเอ็ด ๔๕๐๐๐          

  โทร ๐๔๓-๕๑๒-๔๗๘ โทรสาร ๐๔๓-๕๒๒-๙๗๔  
การศึกษา  : -นักธรรมชั้นเอก  
    -ปริญญาตรีพุทธศาสตรบัณฑิต (พธ.บ.) มหาวิทยาลัย   

   มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน 
หนาท่ีการงาน : ๒๕๓๔  ครูสอนพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
   ๒๕๔๕  ครูสอนในโรงเรียนมงคลญาณปริยัติ วัดสระทอง 
   ๒๕๔๕  เลขานุการรองเจาคณะอําเภอเมืองรอยเอ็ด 
   ๒๕๕๓  อาจารยบรรยายพิเศษในมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง   

                 กรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอแกน หองเรียนจังหวัด 
                                          รอยเอ็ด 

   ๒๕๕๔  เลขานุการเจาคณะอําเภอเมืองรอยเอ็ด 
ปจจุบัน  : เลขานุการเจาคณะอําเภอเมืองจังหวัดรอยเอ็ด  
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